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مقلّمة الثاشر م 


بسم الله الرحمن الرّحيم 
مقومة التاقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها المحقّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني: عمل على سير غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيتق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ش 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار ممّن اتُبعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ الععلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام وحسما 
أفاد باحتون كبار من يترددون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعى الحقيق 
الوااحن لكل نقردة مو نترداك القران السيد» وساول قواصن الهاي سلوب 
فريد محكم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

علض المبادئ الأساسية والميظة الى اععمدها العلامة ق مج دهذاق أنه 
دن غير النكن سير الأنانهدما [ يعدت الع الى اوعد لكل مقردة من 
مفردات القران الكريم. 

نه يحقّق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلّ له من عام الغيب إلى التّهودء فيقوم فضيلته تتدوينها. 
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3 مقلّمة الثاشر 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التٌفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل . 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية. 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 
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بسم الله اليحمن الرّحيم 


و بر وله عت تان غليذا يا ورك العالين: 

الْحَمدٌ لله الذي هَدانا لهذا وَما كُنَا لِتَبْتَدِيَ لَوْلا أن هّدانا الله. 

والصّلاة والسّلام على خير خلقه خاتم النبيِينَ أبي القاسم محمّد وآله الطّاهرين 
الللصوسية: 

وبعدٌ: فنبداً بحول الله وقوّته وتوفيقه بالجزء الخامس من كتاب (التحقيق في 
كلمات القرآن الكريم) وأوّله حرف السين. 

ونسلك في هذا الجزء أيضاً على ضوابط أشرنا إليها في مقدّمة الكتاب. 

ولازم للقارئ العزيز أن يُراجع إليها ليكون على تصيرة من مبانيه. 

وامعين الله ع ويكل واسعيةة في هذا المشروع الخطيرء إِنْه خين شونق 
ومُعينء وما النّصر إلا مِن عند الله العزيز اكيم . 

وكفى بربّك هادياً واعييرا: 
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بسم الله الرحمن الرّحيم 


باب حرف السّين 


ٍِ 


1 

نكا شال كل واخدة قال سال سا لامكال وققالة.ورسل شذلف كين 
السؤال. 

سيا حدما لتك الله العافيةه ظلكي ا قال وكها لت وجعها مساكل دوسا لض 
عن كذاء امسعلكه وتساء لوا سأل عضبب يعضاء والشوال ها سال والمسوؤول»: 
المكلليي والكعن عن هنا 9:0 إما لوقي لكترينا ل مسال دو ياب خافمي وال ننه .. 

فحاد الشؤلهها مجالة تناه رقت اونقية انه العر يا عسوي دادر 
وير اللو وبدا نقد القن وا لعن القوء بده الا ونه لل قواد ب يال ساكل 
بعذابٍ واقع أي عن عذاب. قال الأخفشء يقال: خرجنا نسأل عن فلان وبفلان. 
وقد تخنّف همزته فيقال سال ,يسالء والأمر منه سَّلء ومن الأُوّل إسأل. ورجل 
سُوَّلة: كثير السؤال. 

أنا هو شال وشؤول وخؤلة: وقوه الةا وش الموسا لعن كذ يقالا 
ومسالة: .وضاء انه عه كسا ءلىموشباء لوا عند وسا لع حايعة »بو أضيت له بشع ل 
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طَلِبتي, فَعُلٌ بمعنى مفعول كعُرف وُكر. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو طلب أمر عن شخص. والمطلوب أعمّ 
من أن يكون خبراً أو مالاً أو علباً أو عطاءً أو كينا اشن 

فإذا كان المطلوب خبراً يكون بٌعنى الاستخبارء وإذا كان علماً يكون بمعنى 
الاستعلام, وإذا كان عطاءً يكون بعنى الاستعطاء. 

وهذه المادة متعدية إلى مقدولين يتفسياء فيقال سأله بتاعا : وقد سعدى إلى 
التاق وتسفعمل بالباء أو يحرف عزوم سب اقنضاء المعو 

والفرق بين السؤال والطلب: أنّ الطلب صفة نفسانيّة قائمة بالنفس ولا يحتاج 
إلى الظهور أو إلى الإظهار كا في طلب الكمال, وفيه إلزام. وليس كذلك السؤال 
وليس فيه إلزام. 

فالسؤال عن خبر: كما في - وَلَبْن سألتهُم مَن خَلَقَ السّماواتٍ , لا يُسأل عب 
يُفعل وهم 'يُسألون» وأقبل بعضهم على بعض يتساءلون. 

والسؤال عن عطاء: كبا في - وما أساأًلَْكُّم عَلِيه مِن أجر. قل لا أسألكُم عَلَيه 
جوأ اال ييا ونيا لكر انوالك ‏ بس 

والسؤال عن علم: كا في - يُسألوتَكَ عَنِ الوح , يَسألوتَكَ عَنِ السّاعَة, وإذا 


يآ لك عبادض قن قإى قرية ل ١‏ كار 


والسؤال عن عمل: كبا في - يَسأَلكَ أهل الكتاب أن تُترّل عَلَيِم كتاباً. 
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والسؤال عن عذاب: كبا فى -سأل سائل يعذاب وائم للكافرين . 

ثمإنَ الاستعمال بالباء: مما يكون في مقام التأكيد ‏ فاسأل به خبيراً سألَ سائل 
بعَذَابٍ واقع . 

وبحرف مِن: يدلٌ على التبعيض كما في - ما سأَلتُكُم من أجر. 

ويستعمل بحرف من: إذا أريد الدلالة على إخراج وتفكيك عن شيء, 
والفعيضن من مضاةيق هذا الى . وصرف عة» إذا أرية الدلالة عل دور وار 
عن شيء محسوساً أو معنويّاً كا في - إن سأَلتكَ عَن في لا تسألوا عَن أشياءً, 
ويَسألوتَكَ عَن اليّتامّى - أي عبًا يختصٌ بهم وعن حالاتهم وأحكامهم. فيسأل 
صدور أحكامهم وما يختضٌ بهم. وهذا بخلاف حرف من فيدلٌ على الإخراج. كما في 


إخراج الأجر. 


ع 


ساي 

مصبا - سئّمته اد من باب تعب ف وسّامة: بمعنى ضجرته وملّلته. 
ويُعدّى بالحرف أيضاً فيقال سَيِمتُ منه. وفي التفزيل لا يَسأَمالإنسان مِن دُعاء 
الخير. 

لها قم الى رقع عند رقي هد انا كام وشانة وما نا رقا 
قل موويدل شؤوع. وقد أسا مدهو والسامة القلل والسهل: 

مفر ‏ السآمة: المّلالة ما يكثر لبثهء فعلاً كان أو انفعالاً قال: وهم لايسأمون. 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الملالة مع الضجر. 

وأمّا الفرق بين هذه المادّة وموادٌ الكسل والفتور والرخو والضعف والقلق 
والبطالة:واللين والطيق والملالة والضجرء 

أن الرخو ضدّ الشدّة. كما أَنّ البطالة في مقابل الحقّ. والضعف في مقابل القدرة. 
واللَّين في مقابل الخشونة. والضيق في قبال الوسع . كما سبق في مادّتي الحقّ والرخو. 

والقفورواشى البق كسك يق الحدة: 

والكسل: مطلق الفتور والتثاقل. 

والقلق: هو الاضطراب في قبال الطمأنينة. 

والملالة: تضيّق القلب ويعبّر عنه بالفارسيّة (كرفتكى و دلتنكى). 

والضجر: تل يعبر عنه ب (اززدكن ورنجورى). 

والسأم: مفهوم مركّب من المَلّل والضّجّر. 

وسيجيء في ذيل الموادٌ ما يوضح حقائقها أكثر مما ذكرناه هنا. 

ويؤيّد المفهوم استعمال السام معتلاً بمعنى الموت والمرض. 

تنؤكوة بالكل والأهار وق لاتشاتون - 1/2 

أي لا يجدون في أنفسهم مَلَلاً وضّجّراً من إدامة التسبيح ومن الاشتغال يدهء 
إن الاشتغال بما يلاثم النفس يوجب شعفاً وبهجة وانشراحاً للقلب. كبا قال: لا يَسْأمٌ 
الانسان ين ؤغاه اكير .4474 أ لاهل :ولا يضجر إذا كان :فى طلب 
مايلاتم روحه وفي طريق تحصيل ما هو خير له. 


الفا كر ]اح نف ضفرا أركبيرا اق اكله _ + ا 
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١ 08 


أي لا يكن منكم إظهار السَّأم في موقع لزوم المكاتبة حين التداين: حقٌ 
يوجب السَّأمٌ تركَ المكاتبة بينكم. 


فظهر لظف التسير بامائة ق الآيات دون تظائرها. 


ع 


سبا : 


مقا دسى: أصل واحد يدل على أخذ شىء :من بلد إلى بلد آخر كدهاًء من 
ذلك السّبيء يقال سَبى الجاريةً يَسبيها سَبياً. وإذا كان مهموزاً خالف المعنى الأوّل, 
وكاق عل أرة ناوه فالأول هيات اقلت إذا ضعدقه (فهرهه) حق الحرق ينا 
من أعاليه. والغاق دسيات جلده: سلغعه. والتالث.-سبأ فلان عل عِين كاذبة» إذا 
مر عليها غير مكترث. والرابع - قوهم ذهبوا أيادي سباء أي متفرّقين, وهذا من 
تفرّق أهل المن. وسّبا: رجل يجمع عامّة قبائل المن. ويسمّى أيضاً بلدُهم بهذا 
الالفع: 

الاشتقاق 7١‏ قحطان من قوطم قحيط أي شديد., وَلَدَ فَحطانُ يَعَدْبَء 
وهو يَفْعُلُ من قوطهم أعرب في كلامه أي أفصّح فيه. ووَلد يَعدْبُ يَسْجُبَء من قوطهم 
شجّب الرجل إذا هلك. وولّد يشجُبٌ سَبأء مهموزء قال الكلبى إسمه عبد شمسء وقال 
قوم إسمه عامر, وسَبَاً إسم يجمع القبيلة كلّهم . وتفرّقت قبائل البمن من كهلان وجمير 

قاموس الأعلام ‏ سبا: كانت أراضيّ وبلدةً في الشرق من صنعاء يمنء ومركزها 
بلدة مَأَرِبء وكانت بَلقِيس في عهد سلوان حاكمة عليهاء وبانيها سَبَا بن يشجُّب بن 


يعرّب بن قحطان من احفاد نوحء وسميت بإحمه إنتهى ترجمته. 
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١‏ ديا 


المروج ١‏ 73787 -أُوَّل من يُعَدَ من ملوك امن سبَأ بن يجب بن يعدب بن 
قحطان, وإسمه عبد شمسء, وكان مُلكه: أربعبائة سنة وأربعاً ومانين سنة. م ملّك 
بعده ولّده حمير وكان أشجع الناس في وقته م وأكثرهم جمالاً. وكان مُلكه 
خمسين سنة, ثم مَلك بعده أخوه كهلان بن سبأ. فطال عمره وكبر سنّه... ثم ملّك بعد 
ُبّع الأوّل يلقيش بنت امْدُهاد (وهو ابن شرحبيل بن عمرو بن الرائشء, ملك قبل 
بع عشر سنين) وكان مُلك بَلقِيس عشرين ومائة سنة. وكان من أمرها مع سلوان 
(ع) ما ذكر الله عرّ وجل في كتابه, فلك سلوان الهن 71 سنة. 

أخبار الأيّام الثاني 4 وسمعث ملِكة سَباً بخبر سلوان وأَنّتْ لقتتحن سلوانَ 
بمسائل إلى اورشليم بوكب عظيم جدّاً وجمال. حاملة أطياباً ودّهباً بكثرة وحجارة 
كريمة؛ فأتت إلى سليان وكلّمته عن كلّ ما في قلبهاء وأخبرها سلوان بكلّ كلامها. وم 
يُخفَ عن سلوان أمر إلا وأخبرها به... الح. 

وقريب منها ما في الملوك الأول الأصحاح العاشر. 

معجم البلدان ٠‏ سَبَاً: أرض بالمن مدينتها مَأَرِبء بينها وبين صنعاء مسيرة 
ثلاثة اتاد ميت ينا لأا كافت منازل ولبسفاً بن يشكنع: واناستى يفا زه ول 
مَن سبى السبيّ. والعرب تقول: تفرّقوا أيادِيَ سَبا وكأيدي سباء نصباً على الحال» يما 
كان سيل العَرِم تُفوّق أهل هذه الأرض في البلاد, واليد: الطريق» يقال أخذ القوم يد 
البحر, فقيل للقوم إذا ذهبوا في طرق متفرّقة: ذهبوا أيدي سباء أي فرّقتهم طرقهم 
تي سلكوها كما تفرّق أهل سباء والعرب لا تهمّز سبا في هذا الموضع لأنّه كثر في 
كلامهم فاستثقلوا ضّغطة الهمز. وطولٌ سبا 14 درجةء وعرضها ١٠‏ درجة. 
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أن سَبَأُ إسم لناحية من مملكة المن في جهة شرق صَنعاء ومدينته مَأَرِب, 
والمن واقع في ناحية جنوبيّة غربيّة من جزيرة العرب. محدود غرباً بالبحر الأحمرء 
وثمالاً بالعسير والتهامة من السَّعوديّ, وشرقاً بحضرموت, وجنوباً بخليج عدن. 
وهذه الحدود كانت مختلفة في الأزمنة السابقة بتغيير الدّوَل. 

وصنعاء تعرّف مكانها بِأَئَا واقعة من جهة طول البلد في درجة حدود 14 
درجةء. ومن جهة العرض في جدود 18 درجة من خط الأستواء: 

وهذا الحدٌ الطولي يوافق درجة بلدة كربلا من العراق» وبلدة ماكو من إيران 
فيكون خط الزوال (نصف النهار) في هذه البلاد واحداً. 

وا كان عرض بلدة مكّة المكدمة في ١؟‏ درجة من خط الاستواء. وكلّ درجة 
شادل 191 كيلويتر اه شكرن البعد قاب صعاء ومكة الكوية درس و د 
كيلومتراً بالتقريب. 

وأمّا ما في معجم البلدان من كون طول سَبَأُ 74 درجة كبا في تقويم البلدان 
بالنسبة إلى المَأرب أيضاً: فإنّ هذا الاختلاف من جهة اعتبار خط المبدأ. فالقدماء 
يعتبرونه من دائرة الزوال في ج.ائر الخالدات الواقعة في الحيط الأطلس. والمتأخّرون 
يعتبرونه من الدائرة المارّة على رصد خانة كرينيج بلندن. 

وعلى أيّ حال فالمأرب في الجهة الشرقيّة من صنعاء, والبعد بينهها ٠‏ درجات 
وهذا يواقق 'مسيرة عدّة أيام. ++ كيلومتراً. 

لَقَد كان لِسَبَأ فى مسكنهم آيَهٌ جَنّانِ عَن يمين وشمال... فأعرّضوا فأرشلنا 
عَلَهِم سَيلَ العرم وَبَدلناهم بجتّتيهم جَتّنينِ ذواق أكل خط - 7/76 15. 
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١‏ يا 


والراة مى السيا مهو يدو نا بى يسكب الساكتوة سارب فق وراد فق 
الحتّتين : تاحية ملتفة بالأسجار من شرق البلد وناحية من غربهاء وعلى هذا عبرت 
بالتدكير, بل أطلقت عليهما مطلق عنوان الآية. والعرم صفة بمعنى الصّعِب الشديد. 

تك غير بيد ققال حك يال طبه جشادين شنا بها يفي إل تحدث 
امرأة مَلكهم واوتيّث فح كل شَيءِ وَهَا عَرشُْ عَظيم وجدتها وقومّها يسجُّدون 
الشف من كين اللهت +0 ولا 

ولاق 1ن السائطة وامحاي الأخدرة كانت من دو له اللرك كاهة فى 
مادق - تبع » خد. 

وظهر أن ملكة سب وهى يلقيس .ينث هدهاد أو هَدّاد؛كاتها سلبان وراودها 
عل التسلير فاحابيت وأقلك اليه 

م من المقطوح وسعة ملك سلوان (ع) وبلوغها إلى الحجاز. فتقرب من أراضي 
المن ومحدودة 0 ومأرب. 

وأمّا جريان سيل عَرِم في مأرب وخراب سدّها: فلا يبعد أن يكون بعد 
التبابعة وفي أثر مظالمهم وكفرهم, أو بعد صاحب الأخدود. 

وأمّا البحث والتحقيق عن خصوصيّات هذه الوقائع الجزئية الخارجيّة فخارجة 
عن برنامج هذا التأليف, مع قصور المآخذ. 

وأمّا إحضار بلقيس : فلامانع منه إذا قويت النفس وكانت نافذة إرادتهاء وهذا 
الموضوع ثابت محقّق في علم النفسء فكيف إذا صرّح به القران الكريم. وهو من 
الممجرات والمتوارق. الى آتاها الله عالق لأثبيائة وأوليائه تكويناً..وقد يترادى أمغال 
هذه الموضوعات من المرتاضين . 


وقد سبق في داود: أنّه (ع) تَولّد في القرن الحادي عشر قبل الميلاد وفي القرنٍ 
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١ سبب‎ 


السادس من وفاة موسى (ع). فيكون زمان حياة سلوان (ع) وبلقيس قريباً من هذا 
الزمان. - راجع - سلمء عفرء هدهد. 


- 


مصبا - سَبّه سَبًَ فهو سَبَابء ومنه قيل: للاصبع الت تلي الإبهام سبّابة لأنها 
شار سباعيه التنك؛.والشية: العازه وبداته كساية وسياباء وإسي القاعل ممه يسك 
بالكسرء والسّبٌ أيضاً: الخمار والعامة. والسّبَّب: الحبل وهو ما يتوصّل به إلى 
الاستعلاء. ثم استعير لكلّ شيء يتوصّل به إلى أمر من الأمورء فقيل هذا سبب هذاء 
وهذا مسبّب عن هذا. 

مقا سبٌ: حدّه بعضٌ أهل اللغة وأظنّه ابنَ دُريد: أن أصل هذا الباب القطع, 
اشتقّ منه الشتم. وهذا الذي قاله صحيحء وأكثر الباب موضوع عليه من ذلك 
السّبٌ: الخمار, لأنّه مقطوع من منسجه. فآمًا الأصل فالسَبٌ: العغقرء يقال سَبَبْتُ 
الناقة إذا عَقرئَهها. والسّبٌ: الشتم, ولا قطيعة أقطع من الشتم. ويقال للّذي يُسابٌ 
لكب رويقال روبعل قكيةإذاكان قبت الذا س كفيرا ورجل اكه إذا كان يفك كيرا 
ويقال بين القوم أسبوبة يتسايُون بها. ويقال مضت سَبّةَ من الدهرء يريد قطعة منه. 
وأمّا الحبل فالسبّب. فمكن أن يكون شاذًاً عن الأصل الذي ذكرناه, ويمكن أن يقال 
إن أصل آخر يذل عل طول وابعداة.ومى ذلك القن .ومن ذله القت وهو الخبار. 
الذي ككرتا ويقال للعانة أيضا لشت 

عور ادنك بلكا هك ببراصل الكت القلون ضار السة كه : 
لأن العف خرق الأعراض» وجل ينك إذا كان شبابا للدلس..وفلان: يي فلان أي 
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اا سبب 


نظيره. والسّبٌ: الشّقّة البيضاء من الثياب, وهي السّبيبة أيضاً. وسَبّة من الذّهر وسَنبة 
من الدّهر: أي مّلاوة (زمان طويل). والسّبّة: الذّبر. والسّب بلغة هذيل: الحبل. 
قع ‏ اسان تناب مسق سا فاضت »القع 
(ساباه): جَدّة إمرأة عجوز. 


(سبّاه): سببء علّة, تحويل ملكيّة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحصر والحدٌ بالنسبة إلى سعة شيء 
وإنطلاقه واعتلاثه. ش 

وهذا المعنى يختلف باختلاف الموارد والموضوعات: ففى مورد حصر الأشخاص 
يعبر بالسبٌء فيقال سبّه إذا قال فيه ما يوجب حصره 7 عن انطلاقه واعتلائه, 
فالشتم والتقبيح من مصاديق هذا المفهوم. 

وَلا تَسَبوا الْذِينَ يُدَعُونٌ مِن دُون الله فيُسبوا الله عدوا بغير علم - .1١8/5‏ 

أي القول بما يوجب حصبر مقامه وتحديد مرتبته وعلوّ شأنه. 

ومن مصاديق هذا المعنى : القطع, العقرء فها يوجب حصي الانطلاق, لا مطلقاً, 
وعبذا القيد يظهر الفرق بين المادّة وبين هذه المواد. 

وبلحاظ هذه الحقيقة يُطلق السّبٌ على العار الحيط الموجب للحصر والحدٌ, 
وعلى جمار وعامة تشدّ على الرأس وتحصيره لا مطلقاً. 

وأمّا السَّب: وهو ما يتوصّل به إلى شيء في مقام حصبره والإحاطة به لا 
مطلقاً. وهذا هو الفرق بينه وبين العلّة والموجب. 
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سيته و١1‏ 


- 
0 


نا مكنا لَهُ في الأّْض وآتيناه من كُلٌ قَيْء سَبَبافأ تبعَ قفا - 8147/8 

أن افتاه وتقطّعت بهم الأسبابُ 77 تك 

يا هامانٌ ابن لي صر حاً لعَل أبلعَ الأسباب أسباب السَّمُواتِ ع راب 

يراد ما يوضل إلى المطلوب ويحصره ويقدبه؛ بحيث يكون المطلوب محصوراً 
وتحت اختياره وفي محدوديّة إدراكه, فإنّ أسباب كلّ شيء بحسبه. 

ويدلٌ على الأصل في المادّة: مادّة السبي بعنى الأسر. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في موارد استعماها في الآيات الكريمة. 


مصبا - يوم السّبتء جمعه سُبوت وأسيّت, وسَبتُ الهود: انقطاعهم عن 
المعيشة والاكتسابء وهو مصدرء يقال سَبتوا سَبتاً من باب ضدرب: إذا أقاموا يذلك, 
واشتنواء لغة وت رأضه شتا من باب خدرب أيضاً: حلقه. والفشبوت: المتحير: 
والقياظ ةالوم الشلء اهلك ارا تع يقال عد عت قي ون بانياقدل» سكم 

مقر - السبت+ أصل السبت القطع, ومنه سَبَت السير: قطعه. وسبّت شّعره: 
حلّقه, وأنقّه: اصطّلّمه (استأصله). وقيل سمي يوم السبت: لأنّْ الله تعالى ابتدأ بخلق 
المّماوات والأرض يوم الأحد فخلقها في سثة يام فقطع عمله يوم السّبتء فسمّي 
بذلك. وسبّت فلان: صار في السبت, وقوله يوم سَبتهم شر عاً: قيل يوم قطعهم للعمل, 
ويوم لا يسبتون: قيل معناه: لا يقطعون العمل. وقيل لا يكونون في السبت. وقوله 
لاجطل النييك: أي ترك السمل فيد وفنا فوفك كيام أى قلا السمل. 
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مقا دسبت: أصل وعد يذل عل راحة.وسكون+ يقال للسين السبل الليخة 
سبت, ثم حمل على ذلك السّبْت: حلق الرأس. ويُصحّح هذا القياس يُصبحٌ سكرانَ 
ويس سَبْتاً ‏ لأنّه يكون في آخر النهار مُحبْراً (ضدّ الرقّة) قليل الحركة, فلذلك يقال 
للمتحيّر مسبوت. وأمًا السّبت بعد الجمعة: فيقال: لأنّ الحتلق قرغ منه يوم الجمعة 
فلم يكن بعد الجمعة خَلق. فآمًا السّبت: فالجُلود المَدبوغة بالقَرَظ (ورق السَّلّم)ء 
وكأنٌ ذلك سَبتاً سمي : لأنّه قد تناهى إصلاحه. 
أما يلتسوى الثمال البيضة وبعال الشبيكه وهو الأفي لأ شتعره سقط فى 
الذباغ كاله يت اي لق دونه راش وراس ضوف ركفل الله العره شياما: 
قزناء وأصبّح فلان فقيونا: 07 ومن المجاز سَبَت عِلاوته: إذا قطع راس وأدوف 
فخا ءالقيض: الذلكة: «والقييف» الذهي والقبيكة: يملق الرأاس. والشيث: 
إرسال الشّعر عن العقص. والسَّبت: سَير الإبل. ضربٌ منه. وسَبَت عِلاوته: إذا 
ضدرب عُنقه. ومنه سمي يوم السّبت: لانقطاع الأيام عنده. والسّبت: قيام اليهود بأمر 
تبعاء والشياك» النوه.واصله الراحة. والمسبوت: اميت والمغشىّ عليه وكذلك 
العليل إذا كان ملق كالنائم يُعْمّضِ عيئّه في أكثر أحواله. 
قع - (شابت) استراح» توقفٌء انقطع عن العملء وقَفٌء انتّهى, 
تقى رود النيكه قاف بالسيت. 
(شيت): جلوسء قعود, سكنى , توقّف, انقطاع. 
(شبات): يوم السبت» يوم استراحة. يوم عطلة. 


فر الخروج 8/٠١‏ -أذكر يوم الست لِتُقدّسَه. سمّة أيام تعمل وتصنع جميع 
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سبلم 18 


عملكء وأمّا اليَوم السابع ففيه سَبِتٌ للربٌ إللكء لا تصن عملاً ما أنت واب وابنتّك 
وعبدٌك وأمتّك وبهيمتك ويلك الذي داخَلَ أبوابك لأنُّ في سثة يام صَنَع الربٌ 
السماءة والأرض والبحر وكلّ ما فيها واستراح في اليوم السابع, ذلك باركَ الربٌ يوم 
السيك وكاس 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاستراحة بعد العمل والفعَاليّة. وبلحاظ 
هذا الأصل تستعمل في مفاهيم الانقطاع عن الاكتساب والمعيشة, والسكونء والنوم 
لعل والقصية: والقعوة واقياء العتلء والنوت» والمق الل اليل »ولق 
الرأس» وأهاطا؛ 

فإطلاق المادّة على كلّ واحد من هذه المعاني صحيح إذا كان مصداقاً لما ذكرناه 
فين الأصل: وهو الاستراحة مع قيد كونه بعد العمل. 

وهذا المعى يختلف باختلاف الموارد: كتحقّق الاستراحة بعد طول الاكتساب»: 
وحصول الراحة بالسكون بعد التحرّك والسيرء وبالنوم بعد الفعاليّة والتيققظ, والغشية 
والموت بعد طول العمل والحياة, وبالقعود في مقام التواني في العمل, وبالسير اللين إذا 
حصل الملالء وبحلق الرأس بعد وفور الشعر. 

ولعو ماين هذه الماذة وعراة > تبك سكو ضيط دمن الافشاق الاك 


ع 


وظلهن أذ اللاثة'ق العيرئه بالعين العجحة .وكدلكف السيا: 
وهو التي جَقل لك الأبن يناس واللر قيانا -..وع ار بن 


وجكلنا توقكر ياتا +/ا/:ة: 
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أي استراحة بعد دوام الاشتغال, فإنّ الحواسٌ الظاهرة الي تمل بالجياز 
العصبيّ تسكن عند النوم وتتوقف به الحركات البدنيّة والأعمال الظاهريّة, ثم بالنوم 
سر الساط والتدرة 

آمو عفانم تر قير تدعا وتو ل شرن لاتأقيتي بار دن 

أي يوم يستريحون بعد أيّام الاشتغال» يقال سَبَتَ يَسيِتُ سَبْتاً وشياتاً: 
استراح بعد العمل والملال. ويسمّى هذا اليوم بِالسَبْت لوقوع الاستراحة فيه بعد 
الاشعال و سكة أياء, 

ولا هم لا تغدوا فى السبت 165/4. 

واساً نم عَن القّرية ّي كات حاضرة البحر إذ تكدولاق اليك ب باع 

أو نلعتهم كا لعن أصحاب السَّبْت - ؛ / /ا6. 

ولد علي الديخ انقدوا يتك القت 30/1 

لخي القية غل الذية الكلتراقيد - 17155 

جعل الله السبت لليهود يوم فراغة واستراحة وانقطاع عن المشاغل الدنيويّة 
والاكتساب والصيد والعمل لكي يشتغلوا بالطاعة والعبادة وينقطعوا إلى الله المتعال 
متوجّيين اليه فاعقدوا وعضوا. 

يقول في - تَحَميا ١0 / ١+‏ - في تلك الأيّام رأيت في تهوذا قوماً يَدوسونَ 
مَعاصِرٌ في السَبْت ويأتون بِمُرَمٍ وتحملون حميراً وأيضاً تدخلون أورشليم في يوم 
السبت بحَمْرٍ وعِنّب وتين وكلٌ مايحَمَل فأشهدت عليهم يوم بَيُعهم الطعام. والصوريّون 
الساكنون بها كانوا يأتون بِسَمَك وكلّ يضاعة ويبيغون في السبت لبني بهوذا وفي 
أورشليمء فخاصمتٌ عُظَّماء بهوذا وقلت هم ما هذا الأمر القبيح الذي تعملونه 
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وح د" 
وتُدنُسون يَوْم السّبْتء ألم يفعل آباؤكم هكذا فجلب إِهْنا علينا كل هذا الشرّ. 


وفي - حَزْقِيال 1١ / ٠١‏ - فتمرّد علي بيت إسرائيل في البريّة م يسلكوا في 
فرائضي ورفّضوا أحكامي التي إن عملها إنسان يا بها عسوا سبوتي كثيراًء فقلت 
إن أسكب رجرى علييم ف البريّة لاشتاتهى 18 آوقلت لأبتائهى فى البرقة لا 
تسلكوا في فرائض آبائكم ولا تحفظوا أحكامهم. 

وفي - قاموس الكتاب ما ترجمته ‏ سبت: ولا قام المسيح (ع) من الأموات 
جعل المسيحيّون هذا اليوم يوم سَبت همء فإِنّه يذكّر هم قيام المسيح, ويوجب مزيد 
تتنيا لنا عند فالسيت الذى طوامن عقلة أجرا: الشريعة الأخلاقيّة: باتي كا كان 
في السابق» ولا يضير تبديل يوم السبت بيوم الأحدء فالغرض محفوظ,ء وعلينا أن 
نلتزم بأحكام السبت في يوم الأحَد. 


نشبا اليس اللقديس والنازية .يقال شيف اد أي تمق يقول 
الجاجدون, ويكون بعنى الذكر والصلاة. يقال: فلان يُسبّح الله أي يذكره بأسمائه, 
نحو سُبحان الله. وهو يُسبّح أي يُصلى الشّبحة فريضة كانت أو نافلة, ويُسبّح على 
راحلته أي يصق النافلة, وسبّحة الضحىء ومنه - فلولا أَنّه كان مِن المُسبّحين أي 
من المصلَّين, وسمّيت الصلاة ذكراً لاشتالها عليه. ومنه - فسْبِحان الله حينٌ تمسون, أي 
اذكروا الله ويكون بمعنى التحميد نحو سُبِحانَّ الذي سَخْر لنا هذاء وسبحان رٌَ 
العظيم أي الحمد لله. ويكون بمعنى التعجّب والتعظيم لما اشتمل الكلام عليه نحو 
سُبحانَ الذي أسرى بعبده ليلا إذ فيه معنى التعجّب من الفعل الذي خصٌ عبده به 
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1 سح 


ومعنى التعظيم بكمال قدرته. وقيل في قوله تعالى: ألم أقل لكم لَولا تُسبّحون أي لولا 
تسعنون: قيل كان اسشناؤهم سبحان الله؛ وقيل إن شاء اللهء لأنه كر الله تعالى: 
والمُسبّحة: الإصبع التي تلي الإبهام إسم فاعل من التسبيح لأنْا كالذاكرة حين 
الإشارة بها إلى إثبات الإلخيّة. والشّبُحات التي في الحديث: جلال الله وعظمته ونوره 
وبماؤه. والشّبحة: خرزات منظومة. والشّبحة: التي يُسبّح بهاء وجمعها سبح كغرفة 
وغُرف» والمُسبّحة: إسم فاعل من ذلك يحازاً وهي الإاصبع التي بين الإمهام والوسطى . 
وهو سَبُوح وقُدٌوس أي منزه عن كل سوء وعيب. قالوا وليس في الكلام فول إلا 
سبوح وكدويين ودُرّوح وهي دُويبة» وفتح الفاء في الثلاثة لغة على قياس الباب, 
وكذلك سُتُوق وقُلّوق بالضيٌ لا غير. وتقول العرب سُبحانَ من كذا أي ما أبعدّه. 
وسَبْحتٌ تسبيحاً إذا قلت سُبِحان الله. وسبحانٌ لله: عَلّم على التسبيح: وهو منصوب 
على المصدر غير متصرّف لجموده؛ وسح الرجل في الماء سَبْحاً من باب نفع والاإسم 
السّباحة, فهو سابح, وسَبّاح مبالغة. وسبح في حوائجه: تصرّف فيها. 

مقا -سبع: أضلانء أحدهما -جنس من العبادة, والآخن-جتس من السعي. 
فالأوّل ‏ الشّبحة وهي الصّلاة, ويختصٌ بذلك ما كان نفلاً غير فرضء يقول الفقهاء 
-يجْمع المُسافِر بينَ الصّلاتين ولا يُسبّح بينهماء أي لا يتنفّل بينهما بصلاة. ومن الباب: 
التسبيح وهو تنزيه الله جلّ ثناؤه من كلّ سوء. والتنزيه التبعيد. والأصل الآخر 
-السَبْح والسّباحة: العَوْم في الماء. والسابح من الخيل: الحسَنٌ مَدّ اليدين في الجَذي . 

التزيب ؛ / /737 - إِنّ لكَ في المهارٍ سبحاً طويلاً. قال الليث معناه: فراغاً 
للنوم. ويكون السبح أيضاً فراغاً بالليل. ابن الأعرابي: اضطراباً ومعاشاً. ومن قرأ 
سبْحاً: أراد راحة وتخفيفاً للأبدان. أبو الجهم الجعفري: سَبَحْتٌ في الأرض وسَبَخت 
فيها إذا تباعدت فيهاء وسبح في الكلام إذا أكثر فيه. اجاج : وسُبحانَ في اللغة تغزيه 
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سبح فا 


لعز وجل عن البتووي قله ويهذا قزل سيروية» يقال متهت اله فبيسا زقيجاناً 
بمعنى واحدء فالمصدر: تسبيح, والإسم سبحان يقوم مقام المصدر. ومعنى تنزيه الله 
من السوء: تبعيده منه, وكذلك تسبيحه تبعيده. من قولك سبحت في الأرض إذا 
أبعدت فيهاء ومنه -في فلك يُسبّحون, والسايحاتٍ سَبْحاً أي تذهب فيها بَشْطاً كا 
يَسُْبح السابح في الماء. وكذلك السابح من الخيل يمد يديه في لجؤي كما يسبح السابح 
في الماء . 


مفر - السّبْح: المَدْ السريع في الماء وفي الهواءء واستعير لمن النجوم في الفلّك, 


ولجري الفرسء ولسرعة الذهاب في العملء والتسبيح تنزيه الله تعالى. وأصله الرّ 
السريع في عبادة الله. وجعل التسبيح عامّاً في العبادات قولاً كان أو فعلاً أو نيّة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة في مسير الحقٌّ من دون انحراف 
ونقطة ضعف, أو كون على الحقٌ منرّهاً عن نقطة ضعف . 

فيلاحظ فيها جهتان: جهة الحركة في مسير الحقّ وجهة التباعد عن الضعف, 
وبهذا يظهر الفرق بينها وبين موادٌ ‏ التنزيه والتقديس والتبرئة والتبعيد والتزكية 
والتخلية والتهذيب والتطهير والفراغ والنقصيل والنجنيب والفتحية والتخليض 
ونظائرها. 

فَإنٌ النظر في التفزيه والتبرئة والتبعيد والتخلية والتزكية والتنحية: إلى جهة 
التباعد فقط. ويلاحظ ف كل منها قيد خصوص: 

فالنظر في التفزيه إلى إزالة كل مكروه وقبيح. 
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32> سبح 


وفي التبرئة إلى تباعد عن عيب أو القزام وتقيّد. 

وفي التبعيد إلى مطلق التباعد في قبال التقردب. 

وفي التخلية إلى الفراغ عا يكون شاغلاً به وهو في مقابل الاشتغال. 

وف القركية إلى فسية ما'يلوم وما ليس حق, 

وفي التنحية إمالة وصّرف إلى جانب مطلقاً. 

وفى التجنيب إمالة إلى جنب معيّن وجانب له. 

والنظر في التقديس والتطهير والتفصيل والتخليص والتهذيب والفراغ, إلى جهة 
وجوديّة بعد تحقق تباعد وإزالة ما. 

وفي التطهير حصول طهارة بعد الرجاسة والنجاسة وهو اع من تحققه ف 
الظاهر أو فى المعق »والقذاية مخضصوصة بالمعن . 

والنظر في التفصيل إلى تحقّق فصل بعد وصل . 

وفي التخليص إلى نقاء الذات وتصفيته عن الشوب والخلط. 

وفي التبذيب إلى حصول صلاح وتحقّق خلوص. 

وفي الفراغ إلى تحقّق انتهاء جريان التخلية وتاميّة الاشتغال. 

تم إنّ مفاهيم - التباعد والتنزيه من السوء والتقديس والفراغ والتنقّل 
والاضطراب والمعاش وكثرة الكلام والذكر والحمد والعبادة والسعي والعوم فْ الماء 
وحسن الجري في السير والتصرّف في الحوائج: كلها يرجع إلى الأصل. 

فإنّ الحقيقة فى المادّة إنما تختلف مصاديقها باختلاف مواردها: فالحركة فى 
مسير الحقٌ مع التباعد عن الانحراف والضعف والنقص: إِنما تتحقّق في السباحة في 
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سكع "> 


وفي الإنسان من جهة الحياة المادّية: بحسن العمل والاجتهاد في تأمين المعاش 
ورفع حوائج نفسه وغيره. ومن جهة الروحانيّة: بحسن العبادة والسعي ف تبذيب 
نفسه والتفزيه عن السوء والتباعد عن الضعف وتحصيل الفراغ وتحقّق التخلية عن 

وفي النطق والكلام: بحسن جريانه من جهة الفصاحة والبلاغة وإدامة البيان 

وفي الله عرّ وجلّ: بجريان أمره على الحقّ الثابت مع التنرّه عن أيّ ضعف 
وتقض اغراف ويتشتق هذا الأضل'فيدعكا من كرون قور وضع 

وفي الملائكة والأولياء والسالكين إلى الله تعالى: هو السلوك في مسير الحقّ 
وإلى الله عرّ وجل مع التنرّه والتباعد عن أيّ | نحراف ومكروه وسوء. 

والفرق بين السّبْح والتسبيح: أَنّ السّبْح لازم ويستعمل في موارد يتحقّق 
الجريان والتنزّه بطريق طبيعيٌ . والتسبيح هو جعل ثشيء لخر ف هذا الجريان والتنزه, 
وهو متعدٌء وفي كلّ مورد يختلف مفهوم الكلمة باختلاف الموضوعات. 

فالسّبْح :ىا في: 
كُلّ في فلكِ يُشبحون - ١؟‏ / 68. 
والسّاحات سَبْحاً فالسّابقاتٍ سَبْقاً - 4// ". 
إذلكق البار فعا طرياة ‏ ب 


البعان النى أسوئ كيدو ب 1/17 
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”7 سو 
كاله ولدا شبحاتى +7 15 


قالآية الأول بقدل عل شم السيس والقين وجريابيا ق كذارهها بظم 
دقيق وعلى جريان طبيعيَ كامل حَسّن من دون أن يكون فيه أقلّ أمر من الخلل 
والانحراف والفتور والتثاقل والخلاف. 

والآآبة الثانية ‏ تدلٌ على نفوس يسيرون في صراط الحقٌ وهم المُخلّصون من 
عباد الله واجذوبون من السالكين إليه والملائكة الروحاتيّون. الّذين لا يفترون في 
العمل بوظائفهم ولايُرى منهم انحراف وتعطّل فيا يُقصد منهم. 

والآية الثالئة ‏ ناظرة إلى الثانية ومتفدعة عليهاء فإنٌ رسول الله (ص) مصداق 
أتم” وأكمل وفرد أعلى من مصاديق العباد امخلّصين, فهو لا يزال في جميع حياته أيّامه 
ولياليه في سفره وحضيره وفي حالة انفراده واجتاعه وفي خلوته واشتغاله وفي سكوته 
وتكلّمه: متوجّهاً إلى الله تعالى وسالكاً إليه تُخلصاً له. 

والنهار فيه خصوصيّات زائدة واقتضاء م خصوص إضافّ في مقام اللخدمة 
والعمل بالوظائف المقرّرة وتحقّق السير في مسير الحقٌ والتغدّه عن نقاط الضعف 
والتحلص عن شوائت الماك بالتسبة إلى .فقامه الأسى. 

وأمّا الآية الرابعة وما شابهها: فالسَبْح في الله عرّ وجل إِا يتحقّق ويصدق 
بمعناه الحقبقّ ومفهومه التامٌ الكامل فهو في محرى الحقّ في ذاته وصفاته وأفعاله 
وجميع أموره منرّهاً عن أيّ ضعف ونقص وحدّ وفقر. 

وتوضيح ذلك: أنّ نور الوجود في مقاماته ومراتبه كلما قوي واشتدٌ يكون 
الضعف والحدٌ والفقر والنتقص فيه أقلٌء فنور الوجود وآثاره البارزة في مرتبة النبات 
أقوى من مرتبة الجماد. وهو في الحيوان أقوى من النبات, وفي الملكوت أقوى من 
الحيوان» وفي الروح والجبروت أقوى من الملكوت, فتكون القدرة والكمال والعلم 
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و يف 


والحياة والإرادة في الأرواح أوسع وأقوى من المراتب النازلة, والضعف والنقص 
والفقر فيه أقلّ. 

والإنسان موجود جامع لجميع المراتب. من عالم الجماد إلى الروح الكامل, 
ولازم له السلوك والحركة من مرتبة إلى ما فوقها. حت يستكمل المراحل ويصل إلى 
مقام الروحانيّة الكاملة والنورانيّة التامّة, ويتغزّه عن العيوب والنواقص, ويتقرّب من 
مبدأ الجمال والكمال والجلال والنور التامٌ. 

والضعف العام بجميع مراتب العوالم: هو الإمكان والحدٌ المطلق» فيبق هذا 
الضعف وهو الحدٌ الذاقّ في مرتبة عالم الأرواح؛ ولا يمكن رفعه والتنرّه منه. لأنّْ الحدٌ 
من لوازم الإمكان ذاتاً. 

وفوق هذا العالم: عالم الألوهيّة. وهو نور الوجود الحقٌّ الواجب الأزلٌُ الأبديّ 
المفده عن أّ نقص وضعف وحدٌ في ذاته وصفاته. 

وله تعال بذاته وفى ذاته ومن ذاته ولذاته حياة وقدرة وعلم وإرادة وغنى. 
وليس له فقر ولا ضعف ولا حدّء فهو سُبُوح قدّوس. 

وأا المفرقة يذلك شيوداً ويحطوراء فعوقق عل الله والخل والتشلض 
والفراغ عن المراتب النازلة. وبل عن وجوه الإمكاني الحدود. بحيث يفرغ عي كل 
ما سوى الله عزٍّ وجل ويفنى فيه تعالى» وترتفع الحجب الظلأانيّة والنورائيّة» ولا يرى 
إلا الله. ولا يشاهد إلا نور جماله ‏ فارفع الأنانيّة من البين. 

فحيقل يشاهذه جل وعز قارغاً وثزيها عن أئ حذ روصق وإشارة قيوماً 
على كل شيء حيطا على جميع مراتب الوجودء بل يشاهد الكل فانياً فيه وليس إلا 
هو. 


وذ لا ضعف في ذاته ولا فقر ولا حدّ: فهو على الحقّ الصريم في وجوده 
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52 سبع 


وصفاته العليا وأفعاله وفي جميع تحلياته ومراحل ظهوره - ويّبق وجهّه. 

فهذا بين حدود من حقيقة السبّوحية له عرّ وجل راجع ‏ ريد. 

وأنا كلمنة ب تسيحان كالظاس أثا مصدر الكقران والشرقان والشكران 
والقرآنء وانتخابها على السَبْح: فإنّ زيادة المبنى تدلّ على زيادة المعنى. وهذا 
كاتتخاب كلمة: ‏ شبُوح: على سائر الصيغ : 

وهذه الكلمة إِما تستعمل في القرآن إِمّا في مقام النظر إلى التنزيه فى المرتبة 
الأولى كما في: 

افيحاة شحنا تشركرى يساق الدغنا تصقون. إتَذ اللازالا السيحاته: 
ويبعلون للْهِ البّناتِ سُبحانّه , سُبحانَه وتعالى عَم يقولون. 

وما أن يكون النظر البادي إلى جهة التعظي . وكون الجريان في المورد على 
الحقّ والحكمة والتدبير اللازم: كبا في: سُبِحانَّ الذي أسرئ يعَبِدِو - 17 / .١‏ 

نفيساق الذى دو ملكوث كل قم ايسان الذي مط تناهذا. 

وأمًا اعراي الكلية خل اليه فلكرنا تقعولا بطلقاء ويقثر الفعا: مل 
ويمكن أن يكون مفعولاً به. ويقدّر الفعل المناسب كقولنا -أَظهدٌء أُعلِنٌ وهو مضاف 
دائاً إلى فاعله. 

ولا يخ أَنّ هذا التقدير يلاحظ بالنسبة إلى تشري المعنى وتجزية التركيب 
وتطبيق الجملة على قواعد الإعراب, وإلا فالكلمة بهذه ا لخصوصيّات تستعمل في 
كلامهم في مقام التسبيح, من غير توجّه إلى تقدير, كما في لبيك وأمثاله. 


وأمًا السّبَوح: فهو للمبالغة فيمن يكون على الحقّ مترّهاً. 
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سبح 34> 

وأمّا التسبيح: فهو إِمّا من الله عرّ وجلء أو من الملائكة, أو من الإنسان, أو 
فى عاتب عا ةا الوه دالت 

ومضاق السبيم فيا إنا لين الفبكم الم أو الل عر وبدل. 

وأيضاً إنّ التسبيح: إِمّا يتحقّق بالقول والإظهار, أو في مقام العلم والمعرفة, أو 
بالعمل والرياضة كارا أو اخطراراء 

ففي التسبيح من الله تعالى قولاً وإظهاراً: كما في - سُبحانَ الذي أسرئ , 
سبِحانَه وتعالى عَم يُقولون. 

والتسبيح العلميّ منه تعالى: فإنّ علمه حضوريّ وعين ذاته تعالى. فهو دائًاً 
وبذاته في التسبيح. 

وأمّا التسبيح القولي والعلميّ الملازم للإظهار من الإنسان, كما في: 

وتعرّروه ولرئرنة وتُسبّحوه بُكرَةً وأصيلاً - 18 / 5. 

وأش ركه في أمري كي تُسَبْحكَ كثيراً. 

والتسبيح العلميّ والعملي منه لنفسه ولذاته: كما في: 

يُسَبّح لَهُ فيها بِالعُدّرٌ والآصالٍ رجالّ لا تثُلهيهم تَجارَة وَلا بيع - 5؟ / ". 

وأمّا التسبيح المطلق قولاً وعملاً وعلياً من الملائكة, كما في: 

لستسوة الليل والثباة لأا وقاروون 1 ع 

وَتحنُ نُسَبّح يحمدكَ ونْقَدّس لَك - 17/ 60. 

وأمّا التسبيح المطلق من الخلقء كما في: 


يُسَبّح لَهُ ما فى السّماوات والأرض. 
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5 سبح 
وإن مِن ثَىْءٍ إلا يُسَبّ يحَمْدِهِ وَلكن لا تفقهون تسبِيحَهُم - ١7‏ / 14. 
وشكرنا قن دارة الجبال لستسن والطين ‏ +؟ ول 
ويتبغى التنبية على أمور: على ما هو المشاهذ لبعض أهل المعرفة: 

١‏ -إِنّ التسبيح كما قلنا هو جعل شبيء متنرّهاً عن الضعف والنقص والانحراف, 
مع كونه مستقرّاً على الحقٌّ. وهذا المعنى لا يصمٌ إطلاقه بالنسبة إلى الله تعالى وفي 
حقّه. إلا على سبيل الإظهار والقولء أو على طريق العلم والمعرفة به. 

وما التسبيح العمل وعلى طريق الجعل: فلا يجوز بالنسبة إليه تعالى» فإنّه 
بذاته وفي ذاته سُبُوح قدّوس وحقّ على حقٌ. 

سواء كان هذا النحو من التسبيح الجَغْلي: من جانب الله نفسه أو من جانب 
الملحكة از مع الاتان أومى تائر الوحوودات. 

وفي هذا المورد تستعمل الكلمة بلا واسطة حرف. كا في - وتُسبّحوه. كي 
لكوك كتوا, واتكضيله سعد مهرد 

١‏ -التسبيح العمل الجعلىٌ إذا لوحظ بالنسبة إلى غيره تعالى: فلا يصمّ إطلاقه 
إلآ بالنسبة إلى كل فره فى نفسهء كسبيح الإنسان نفشه وذاكد» وتسبيح الملائكة 
ذواتهاء وتسبيح الموجودات غير الشاعرة بالقهر ذواتها. 

كا في - سَبّح لله ما في السّماواتٍ والأرض. فالَّذِينَ عِنْدَ رَبك يُسَبّحون لَهُ 
باليل والنهارء يُسَبّحُلَهُ فيها بالعُدّرٌ والآصال رجال. 


يراد تسبيحهم أنفسّهم لله وفي سبيل الله ولطلب الكثال والتندّه عن كلّ نتقص 
وضعف وللتقرّب من الحقٌ وفي السير إلى الله تعالى. 
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١ سبح‎ 


ويستعمل التسبيح في هذا المورد بحرف اللام, كما رأيت. 

مرجع التسبيح إلى التكوين وتغيير مراحل الوجود وتحويلها من مرتبة إلى 
مرتبة ومن ضعف إلى قوّة. وذلك بتقدير العزيز العليم في أصل التكوينء وهذا السير 
لا يتحقّق إلا بجريان طبيعيّ مقدّر من الله تعابى. ولا يمكن لأحد أن يملك اختيار هذا 
التحويل والتسبيح المقدّر إلا من أُوّل التكوين والخلق ثم بالقوى المودعة في ذوات 
الأشياء وفي أنفسها. وهذا بخلاف مفاهيم التزكية والتطهير والتقديس والتبرئة 
وأمثاها مما يرجع إلى تغيير في العوارض والحالات. 

وعلى هذا فلم يرد إطلاق التسبيح العملي من أحد بالنسبة إلى آخرء وإن كان 
من جانب اله العزيز القديرء فإنّه قدّر الخلق أَوّلاً على ما قدّر وعلى أحسن نظم 
وأكفل صورة. وم يجز لأحد أن يُبدّله ويتصصرّف فيه. 

نعم إذا ورد جريان أمر على خلاف التقدير الإلي: فهو استثنائي وخارج عن 
قاتون الخلق والشدير: وم هذا القيل المعبدز ا بو الخو اراق 

يُسَبّح به ما في السَّمُواتٍ ومافي الأرض لَهُ المُلكُ وَلَهُ الحمد - 74 / .١‏ 

نمكم لدماى الشثرات والأرض العلك الدرس. - 17 17. 

فذكر المالكية بعد التسبيح يشعر إلى هذا المعتى. 

؛ -قلنا إن التسبيح على قسمين تسبيح الله عرٌوجَلَ وتسبيح النفس له : وهذان 
القسمان في مقام الإنسان مفهومان لنا. وأمّا في المقامات العالية والسافلة: فتسبيح 
النفس لله في كلّ مرتبة: هو تنزيه الذات عن النواقص والعيوب التى في تلك المرتبة 
حتى تصل إلى مرتبة فوقها وتفنى فيهاء لتنحقّق حقيقة الشهود. 


وأمّا تسبيح الله تعالى في المراتب بالقول: فإنّ القول بمعنى الإظهار لما في 
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الباطن, وهذا المعنى يختلف في أنواع الموجودات والمراتب» ففي كل مَرتبة وجنس 

فالبيان المظهر لما في الباطن: يكون في بعض بالنطق بكلمات ولغات بتنوّعها, 
وفي بعض بأصوات مخصوصة مختلفة؛ وفي بعض بتحوّلات وحركات وإشارات 
مخصوصة, وفي بعض بتغيّرات وتبدّلاتء وهكذا. 

فالبيان بمعنى الإبراز والإظهار, ولا يختصٌ بالنطق والكلام؛ بل لكلّ نوع من 
اللوجو ذاه يان شاض فى الأعوال والأطوار وك كاك الا صو اكنواللعات الال 

فكلٌ نوع من أنواع الموجودات يسبّح الله عرّ وجل ببيانه الخاصٌ به. 

ثم إنّ حقيقة التسبيح إِنما تتقوّم بما في الباطن من العلم والمعرفة والتوجّه 
والشهود القلبي, وبتحقّق مفهوم التسبيح في الباطن. حقٌ يستدعي الإظهار والبيان 
بأيّ نوع منه. 

وحقيقة تحقّق التسبيح الباطنيٌ الواقع: نما هي بتحقّق التفرّه وا لمحو والفناء في 
المرتبة الخاصّة بأيّ نوع كان, فإنّ المعرفة في حدّ العارف. وعرفان كلّ ش خم 
يحسب وسعه واستعداده. 

فكل فرد إِمْا يعرف ويشاهد من التسبيح: ما يشاهده في نفس منه. أي ما 
يتحقّق من التنرّه والفناء لنفسه فى نفسهء فيشاهد عين هذه المعرفة والشهود فى هذه 
المرتية؛ بالنسية إلى تسبيخ الله عر وجل. 
باطنثةولى ل :بويد موعه مندية كا فى الجباد والببات» ويتحصل أيضأً هوه حيو" 
قهري بهذه المرتبة بالنسبة إلى مرجعه ومآبه ومنتهاه وربّه وخالقه. سواء أراد هذا 
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سبح وخر 


الشهود أم لم يُرد ولم يتوجّه. فهذا حقيقة التسبيح. 

وإلى هذا المحتى أشار بقوله تعالى: لاكفقهون تسبيحهم إِثدُكانحلياً .11/١-‏ 

ه ‏ ظهر أَنّ حقيقة التسبيح إنما تتحقّق في تسبيح النفس, وكلما ازداد تسبيح 
النفس وتندّهه وفناؤه: ازدادت حقيقة تسبيح الله المتعال ويشاهده شهوداً عيئياً 
ويقينيا. 

وهذا المعنى أوجب التعبير بقوله تعالى: سَبَمَ له مافي السَّمْواتِ والأرض, 
يسيع لما فى الشترات والأرض» أي يسبحون ويُنرّهون أننسيم لله وق سبيل 
لسبيح الله عر وجل. 
معرفة الربّ في معرفة النفس, وحقيقةٌ عرفان النفس وكاله والوصول إلى منتهى 
مرتبة المعرفة : شبوةٌ فتاء النفس ق غظمة الله وجلاله وحماله. 

وإذا شؤهن هذا العرفان: تمل تور ادق وَظير هيوه الزركه .وما دامثك الأنائية 
وتحليات التق باقية ولأ مكن أن بشاهد نور الى 

فظهر أن نتيجة تحقّق مفهوم التسبيح: هو تحقّق معرفة الربٌ عرّ وجلّ. 

"باقن الكقف متاسيق أن السبيع ينرق غل اللتضبوع الكامل وكسس 
الأنائيّة والضّعة التامّة والفناء. وكلّما ازداد الانكسار والامحاء والفناء: ازداد التسبيم 
عناة ونور ومقاما. 

وبهذه المناسبة: يذكر التسبيح في مقابل الاستكبار كما في: 


فإ استكيرواغالزية عمة رتك لشكهون لك 1/25 
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وكذلك يذكر قويناً ا والسجود: كا في: 

إذأذكروا ييا كوا شهدا وسطموافتقه ثبي ب 0/0 

َسَبّح يحَمْدِ رَبّكَ وَكن مِنَ السّاجدين - /١86‏ 18. 

رمال ل لاسب ارات الي دا ع6 / 06 2. 

وعلى هذا ورد التسبيح ذكراً للركوع والسجود في الصلوات, في الركوع بوصف 
العظيم . وفي السجود بصيغة الأعلى للتفضيل. 

يذكر التسبيح في الآيات الكرية والأذكار الواردة» قريناً بالحَمْد: فإن من 
آثار التسبيح ولوازمه: الحمد لله ربٌ العالمين. 

فإنٌّ العبد إذا رأى نفسه ذليلاً خاضعاً فانياً فى قبال عظمة الدب تعالى: يرى الله 
تعالى مالكاً مؤثّراً في جميع الشؤون. بيده الملك والخير يُعطي من يشاء وينع عمّن 
نساء: وهو بالك القلك: ومدكر الأمور فلا يعحق أحد أن تحقد الهو الل الدعمق 


المعطِي المنعم الأحد الصمد. 
وَنحنُ نُسَبّح بحَمْدِكَ ونقَدّس لَك 17 رآ 
واستغفر لِذَّنِبكَ وسَبّح بحَمدِ رَبك بالعَشيٌّ والإبكار  ٠١0‏ / 00. 
وَسَبّح بحَمدِ رَبك جين تقوم - 07 / 18. 
وفىي التسبيحات الأربع : شبحانَّ الله والحمدٌ للّه. 
وفي ذكر السجود: سُبحانَ َي الأعلى وبحمده. 
والباء لتحقيق الربط بين التسبيح والحمدء راجع مادّة حمد 
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سكع هو 


م#دقرق بين الانسان وما دوته وما فوقه من جهة التثره والفتاء وكير اثاز 
الأنافة فى اناك والباكروالحيوان لهاك روا كسار اموق طورات الانيا 
وجريان أمورها الطبيعيّة: وفناء طبيعيّ واحد كلي في كل مرتبة من مراتب هذه 
الأنواع , كالفناء من الجماديّة أو من النباتيّة. 

وفي الملائكة: فناء مستمرٌ وشهود جلال وجمال دائميّ في جميع الحالات 
وجريانات أمورهم ومقاماتهم. وهذا الشهود أيضاًلهم فطريٌ. 

وكا الأسامة قب سيفة جابعة كانللةامن غراف الرعوداش وش خلامة 
من العوالم الموجودة, وفيه استعداد قبول جميع الصور والخصوصيّات. 

نضافاً إل أ فيد قؤة الأفيحات والاتشيان واجاهدة والمركة الأرادتة فهو 
مستعدٌ للسير والسلوك والترقّ إلى مراتب الكثالء والفناء من مرتبة إلى مرتبة ومن 
عالم إلى ما فوقه حتى يصل إلى عام التجرّد والنور. 

إِذَّلَكَ فى التّار سَبْحاً طّويلاً ‏ 7 / . 

بخان الذى أسرخ يبدو آيلاً ون اللسضر الخَراء إل اللسعد الأقضئ - 
/اا/١ا.‏ 

ومن آناء الليل قتع أطرات الثبار لَعلّك تسن ب 7/0١‏ +1, 

4 قد ظهر أَنّ تسبيح الله تعالى وتسبيح النفس متلازمان. ومفهومهه| يرجع 
إلى حقيقة واحدة, وهي العلم الحضوريٌ والمعرفة الشهوديّة في الباطن, فإنّ النفس 
إذا فني عنه نفسه: يكون وجهاً للربٌ تعالى؛ ويتجلى فيه نور الجلال والجمال وعظمة 
ادق وعد آثار اللشخض والأدافة فيتحقّق التغرّه والسبح فى العبد مهذا الفناء. 
وجل ترى المتويتة امه الاطتة ختداء الد ين ليون الم , وسيسه سظهر 
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أذ سبح 
سبوحيّة الربٌ تعالى. 


وعلى هذا قد يطلق التسبيح مطلقاً من دون متعلّق له, من ربٌ أو عبدء فيعمٌ 
الموضوعينء لوحدة المرجع فيهاء كما في: 


يُسَبُحونَ يحَمدِ رَعم وسَبّح بحمدٍ رَبكء وسَبّح بِالعَشِئٌ والابكار. 

٠‏ قد يذكر التسبيح في الآيات الكريمة متعلّقاً بكلمة الاسم كما في: 

فَسَبّح باسم رَبّكَ العظيم كه / كلا. 

سَبّح اسم رَبك الأعلى لام / .١‏ 

ونا كان توجّه الناس إلى الله المتعال في أمورهي وجريان حياتهم وتأمين 
عاضيم .ومعادهم: إنما هو بوسيلة أساثه الحسقء فلايد من .معرفة الاسم الذي بد 


يتوجّه إلى الله حقّ المعرفة. 


الحقّء فإنٌ معرفة الله تعالى إِما تتحصّل بمعرفة أسمائه. 

ول الأب]ة لحتو فادعوةٌ بها. 

راجع دسما. 

وإذا أريد من الإسمء مطلق العنوان والآية والصفة: فلا إشكال فيه أيضاً 
-راجع سما . 

وذكر كلمة الربٌ: إشارة إلى موارد جريان الأمور في مقام التربية. 


وإذا استعمل التسبيح متعلّقاً حرف الباء: فيدلٌ على التوشط والتوسشل والربط, 
كما في : 
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بسم الله الدّحْن الرّحم , [ركبوا فيها يسم الله . 


سبط : 


مقا - سبط: أصل يدلٌ على امتداد شي ء» وكأنه مقارب لباب بسطء يقال 
شّعر سَبِط وسَبطٌ إذا لم يكن ججعداً. ويقال أسبط الرجلٌ إسباطاً. إذا امتدّ وانبسط 
عدن توت والشياطظة: الكناسةه.وضيف ذلك نالا عط برارولا متهن . 

مصبا - سَبط الشّعر سَبَطاً من باب تعبء فهو سَبِطء وربًا قيل سَبَطء وصف 
بالمصدر: إذا كان مسترسلاًء وسبط سُبوطاً فهو سَبْط. مثل سجّل شُهولة فهو سَجْل: 
لغة فيه. والسّبط: ولد الولدء والجمع أسباط . والسّبط أيضاً: الفريق من اليهودء يقال 
للعرعي قبائل الوه أسباط . والساباط : سقيفة تحتها تر نافذء والجمع سو ابيط 

صحا ‏ شّعر سبط وشبط: أي مسترسل غير جعُد: ورجل شبط الشّعر وسَئْط 
الجسم وسّيط الجسم إذاكاق كشن القت والاسنتواءء والقبط واد الأمياط..وقواد 
تعالى: وقَطُعناهُم اتّتي عَسْرٌََ أسباطا أتماً ‏ فإنًا أن لأنّه أراد اثنتي عشرة فرقة. * 
أخبر أنّ الفِرق أسباط. وليس الأسباط بتفسير (تقييز العدد). ولكنّه بدل من اثنتي 
غشيرة: لأ التفسير لا يكو إل واحداً منكوراً. 

مفر ‏ أصل السّبْط انبساط في سهولة, وقد سَبط سُبوطاً وسَباطةَ وسَباطاًء 
وأمرأةتشقطة المخلقة: .وجل شيط الكثيق: عتتهماء ويعثر بدعن الجوه, والشسيط: 
ولد الولد, كأنّه امتداد الفروع. 


سفر خُروج ١‏ - وهذه أسماءٌ بني إسرائيل الّذين جاءُوا إلى مصيرٌ مع يعقوب 
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كل إنسان وبيده» ودين وُمعُونٌ ولاوي وبهوذا ويَسَاكَمُ ورُبُولونُ وبَنيامِين ودان 
وتفتاللي وجادٌ وأشير. وكانت جميع نفوس الخارجين من صلب يعقوب سبعين نفساً 
ولكن يوسفٌ كان في مصار. 

مقر عدة 77 /:010ب © كلم الرت موسق :قاتلا طولاء تقد الأرض نصيباً 
عل غدد الأمواء الكثير تكثر له نصيته والقليل تقلل له تيه كل .واحن حسب 
المقد ودين قد تعطى لضيية: كا بالقرعة تقتي الأرض حسب أسباء أسباط آبائهم 
يملكون. 

قاموس كتاب ‏ سبط: عي شل كل من أولاد يعقوب بإسم الشبط وقسشّمت 
أراضي المملكة الموعودة بين الأسباط الإثني عشرء لكلّ واحد منهم بمقدار سهمه. 
والخض سبط لاوى من زيم لخدنات أطيكلء وتآمين معاكبب عل :ذقة الباقين. 


أنّ السَبْط بمعنى البسط اللخصوص. وبينهما اشتقاق أكبر. وبلحاظ هذا المفهوم 
يطلق على النسل بعد ولد الولدء وا كثرت ذرّيّة يعقوب بن إسحق بن إبراهيم (ع) 
من أولاده الإثنق غشر: انتشروا في أراضي فلسطين بشرقّ بحر الروم. 

وصاروا قبائل وسُمُوا بالأسباط وبني إسرائيل: وإسرائيل هو يعقوب بن 
إسحقء وكانوا إلى مدّة مديدة مثفقين # الخعلفوا اختلافاً شديداء .وظهرت اروب 
الكثيرة بينهم. فنهم من آمن وبق على التوحيد. ولكنّ كثيراً منهم كفروا بل وعبدوا 
الأصنام. 


وبعك الله قبي أقيام ووسلا» واشهيروا باشياء بني إسرائيل: قال تعاى : 
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لَقّد أخَذنا ميثاق بَني إسرائيلَ وأرسّلنا إليهم رُسْلاً ‏ 0 / .,١‏ 

ع انين كَفَروا من بَني إسرائيل قل ساو عاوة - ة 7ل 

وَما أنزِل إلى إبراهيم وإسماعيلَ وإسحق ويَعقوب والأسباط - 757 18. 

وأوحَينا إلى إبراهم وإسماعيل وإسحقّ ويَعقوب والأسباط - 4 / 177. 

وَما أنزِل عَلِى إبراهيم” وإسماعيل وإسخقّ ويَعقوب والأسباط - 88/7 . 

ويراد مطلق الذريّة والنسل من هؤلاء الأنبياء ولاسمًا من يعقوب عليهم السّلام: 
فيشمل قاطبة الأنبياء من ذريّتهم الّذين أنزل اله إلههم كتاباً وصّحُفاً. وقد بعث الله في 
ف إسرائيل أنبياء كثيرين وأنزل إليهم كتباً في الدعوة إلى الله والمواعظ والأخلاقيّات 
والمعارقف 

وقد ذكرت أسامي عدّة كثيرة من هؤلاء الأنبياء في الكتاب المقرّس وهو 
مجموعة من كتب العهد العتيق ‏ فراجعها. 

وأمًا التعبير في مورد الإنزال في الآية الأولى بحرف إلىء وفي الأخرى وهي 
الآية العالئة, حرف على : فإِنٌّ الثالتة جارية من لسان الرسول (ص»).» ويقتضي التجليل 
والتعظيم ا انول» وحرف على يدلّ على الاستعلاء والتفخيم , والأولى من لسان القوم 
فعبّر يتعبير متعارف معمول له - قولوا آمَنَا بالله وما نَل إلينا. 

فالآيات الكريمة تدلّ على نزول كتب وكذلك نزول وحي (كا في الثانية) على 
الأفباء عي اسشياظ وشقري وذواقه وين الشف السدين: أن فس الساشية دم 
الأنبياء والّسل قد افحت بالكليّة وانحرفت على نحو لا يصمٌ لنا الاعتماد عليها 
والاستفاضة من مَطاوها. 


وتدلٌ الآيات الشريفة على إفحام الخالفين من البهود والنصارى في الطعن على 
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54 يدك 


المسلمين بقوهم ‏ كونوا هُودا أو تصارى تهتدواء فأجاب عنهم بقوله - قل بل مِلَهَ 
إنراهية كينا وما كاويخ اللشركين د +2 


ثم قال: أم تقولون إن إبراهيم وإسماعيل وإسحق ويَعقوب والأسباطً كانوا 
هُوداً أو تصارى. قل أأنتم أعل هٌأم اللَهُومّن أَظلَممّنكتم شهادةً ‏ ؟ / .١15١‏ 

فلا يجوز التقيّد بالتهوّد والتنصّرء فإنّ الأنبياء انما هم دعة إلى الله لا إلى 
اسيم ولاز لنا أن تون عن عتينا ولاعوق وين سد ماب 

وَكَطّعنَاهُم اثتتي عَشْرّة أسباطاً أتماً وأوحَيْنا إلى موسى إِذ استّشقاه قَومُّه أن 
اضدوب عضا الجر فانبجيقت ممه الكنا عفر 5 قينا كد عله كل أناس هشرتهم: .- 
لا / 6ك 

تقطيع بني إسرائيل على اثنقي عشرة أسباطاً وتفرّقهم على هذه الفرق الحدودة 
نما تحقّق في زمان موسى (ع): وهو موسى بن عمران بن قاهاث بن لاوي بن يعقوب 
ابن إسخق, وكانت إقامة بني إسرائيل بين وفاة يوسف ومولد موسى (ع) أربعاً وسدّين 
عشائرهي لجرشوة غشيرة الجرشوقين: ولقهات غسيرة القهاتئين...وأمًا قيات خَوَلدَ 
عَمْرامَ واسممٌ امرأة عَمرامَ يَوكابدٌ بنتٌ لاوي التي وُلِدَتْ للاوي في مصرّ فَوَلَدَتْ 
لِعَمْرامَ هارونَ وموسى ومريم اختهما. 

وق ح أخبان الأياغ الأول ١:75‏ باتني لاري حوشون: وقهاث وكرارى: 
وبنو قَهاتَ عَمْرامُ ويصهارٌ وحَبرونُ وَغْريثيل: وبّنو عَمْرامَ هارونٌ وموسى . 


فظهر أن“ الشبط عق ولد الولد وهو مفرد, وجمعه أسباط وقو يعن أولاد 
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سي : 


الولدء ونا كان أولاد وَلَّد يعقوب متشعّبين على إثني عقن قي موك بيه وشعة 
كبا قننهيا انياطة «الاساظ رهد الور واعي الشعو للد عو لقيراة نعاة 
الجمعي . بل النظر إلى كونه واحداً وقسماً من الفرق الإثنقي عشرة. 

فالأسباط في هذه الآية الكريمة ييز من العدد وهو كالمفرد, ولا يجوز كونه 
يدلأءقإن المبدل ينه لاوز أن سقط هنا 

مضافاً إلى أنّ الأسياط في هذا التقدير يدل على مجموعة من السّبط لا على 
مجموعة من الأسباط. ويكون خلاف المطلوب. 

ويوضح ذلك ذكر الأممء والمعنى: وقطعناهم على إثنقي عشرةً من الأسباط 
والمتسريعةامى القتبط ب يمال كورن تللق الالو خهرة انا 


سبع : 

بصا -اللليم» 5008 والجمع أسباع , وفيه لغة ثالثة - سَبيع, 
وسَبَعْت القوم عا مخ باب نفع, وفي لغة ‏ من بابي قتل وضرب: صرت سابعهم» 
وكذا إذا أخذت سُبْع أموالهم, وسَبَعَت له الأيّامِ سَبْعاً من باب نفع: كملتها سبعة, 
وسعت: مبالغة . والسّيّع : معروف. وباسكان الباء لغة. وهي الفاشية (أي بالإسكان) 
عند العامة ويجمع على لغة الضيّ على سباع, وعلى لغة السكون في أدنفى العدد أَسبّع . 
ويقع السبع على كل ما له ناب يعدو به ويفترس كالذئب والفهد والفرء وأرض 
ستضعةه كتبر» الطباع , .والأسبوع مع الطواق» سم علتوقاك» والجتهم وهات 
وأسابيع . والأسبوع من الأيّام: سبعة أيّام, والجمع أسابيع. 


مقا سبع : أضاقة مطردان صحيحان» أحدهها ف العدد. والآخر شيء من 
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3 و 


الوحوش. فالأُوّل ‏ السّبْعة, والسُّبْع جزء من سَبْعة. ويقال سَبَعتُ القوم: إذا أخذتٌ 
سبع أمواهم أو كنت هم سابعاً. ومن ذلك قوهم: هو سُباعيٌ البدن إذا كان تام البدن. 
وأمّا الآخر ‏ فالسّبْع واحد من السّباع. ومن الباب سبَعته: إذا وقعتٌ فيه, كأ نّه شبّه 


نفسه بسبّع في ضرره وعَضّه. وأسبعته: أطعمته السبّع . 


مقو أصل القيد العده, شي كرا واف وسيعا واوا رمية الات يعون 
ذراعاً. والسّبع: معروف, قيل سمي بذلك لقام قوّته. وذلك أنّ السّبع من الأعداد 
التامّة. 

أسا ‏ ثوب سباع : سَبْعٌ أذرع, وسَبّع لامرأته: جعل ها سبعة أَيّام يقيم 
معهاء وسيّع القرآن: وظّف عليه قراءته في سبعة أَيّام» اللّهمّ سَبّعْ لفلان وعَشّر: من 
قوله غال شيع ستابل«غشر أمغاقاء وأشيعث فلاثة+ وادت لسبعة أشيرء وولدها 
تسبع . وسبعت الذثاث الغتر, 

قع - انكر ) شع سيم عوات. 


(شِبّعَ) فعلّ النيء سَبْعَ مئدات» سَبّع . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الافتراس مع التوحّشء ولحرفي السين 
والباء خصوصيّة في مفهوم الطعن والتدمير, كما في السبأ بمعنى السلخ, والسبي بمعنى 
الأنسوم والسك عق الطعووء والبا ب قحو الكذانييي و اليلين كدق لدان ودب القتين 
بمعنى العبوسيّة والشدّة. والسبه بمعنى ضعف العقل. 
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سبع 3 

ولا يبعد أن يكون السّبُع في الأصل صفة مشبهة. يقال رجل فَرِحٌ وفَوْحٌ وطَيعٌ 
وطَمُعٌ وفَطِنٌ وفَطَنٌ. 

تحت عليكر الفيكة والذ؟ وما أكل الققة لاما كيم - .5م 

أي ما أكل منه الحيوان الوحثيّ المفترس ومات ول يدك قبل أن يموت. 

وما السَبْع بمعنى العدد: فهو مأخوذ من اللغة العبريّة. وهو شِبَغْ . وهذا كما في 
سائر الأعداد. وسبق في تن وخمس - فراجعهم|. 

والمشتقّات كلّها من هذه الكلمة انتزاعيّة. والاشتقاقات الانتزاعيّة قلّ) تقع في 
فصيح الكلام ولا سيا في الكتاب الكريم. 

وأمّا عدد السبع: فقد يستعمل من قديم الأَيّام في مقام الإشارة إلى التعداد 
الكامل والمقدار التامٌ. 

كا في: إن أرئ سَيِع بقَراتٍ يمان يَأ كُلّهنَ سَبْعٌ عجاف وسَبْع سُنَبُلاتِ خُضر 
كو ياساظ: ‏ 39 0 

والعله وام تود قفة | عكر ب عدر بور 

ويستعمل سبعون في مورد يراد القاميّة الزائدة والكثرة الكاملة: 

إن لسككزة لم سبحي ةقلخ يفقر الله لم رن 

“اق سلملة ذرغيا نشو ؤراغاً قاملكوه د :د رن 

وأيضاً إِنَّ عدد السبع قد لوحظ في الجريانات الطبيعيّة والتشريعيّة لخصوصيّة 
فيه: كالسّماوات السبع, والاسبوع. والطواف سبعاً. والصيام سبعة أَيّامم في كقّارات 


الحجّ. وغيرها. 
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4 سبع 
فرائحل خلقة الانسان سبعة والذو كلها لاساوابى اليو لين 7 


م خم عن 226 اغي. ...ترات 


جَعَلناءُ نطقّة في قَرار مَكين, خَلّقنا النْطفَهَ عَلْقَه فَخَلّقنا العَلَقَةَ مُضعَة, فَخَلقنا 
المُضعَةَ عظاماً؛ فَكّسَوْنا العظام أي © اشاب غلا لخر قتيارك اله حك 
الخالقين - 7 .١5/‏ 

ومراحل خلقة العالم الكبيرة سبعة: الماء والبخارء والجماداتء والنباتات, 
الحيوان الاق اللاتكة: العقول, 

وكليّات مراحل السلوك إلى الله تعالى سبعة: ١‏ التوبة والتوجّه؛ ١‏ _التقوى 
والطاعة. "3 تزكية الباطن وتطهيره. ؛ ‏ نورانيّة القلب وصفاؤه. 4 حصول المعرفة 

وللجحيم أيضاً سبعة أبواب - إن جَهَمٌ لَوْعِدهُم أجمعينَ 3 سَبْعَةُ أبواب لكل 
باب مِنهُم جُرَءٌ مَقسوم - /١0‏ 41. 

يقول فى أمعال سلياق 15755 الكشلان أوقة حكنة فى عي تفسنه من 
ا يه تدك المُبغض وفي جوفه يضم 
غَِاً إذا حَسَنَ صَؤْتَه فلا تأيّنه لأَنّ في قلبه سبع رّجاسات. 

فيراد من السبع مطلق الكثرة والزيادة» وأقلّها السبعة. كا أنّ أقلّ الجمع 

م أستوى إلى التّماء فَسَواهْنَّ سَيِعَ تباوات - 55/57. 

1 ُسَبّح لَهُ السّاوات السَّبِعُ والأرض 7 ا 


قل مَن رب النّاواتٍ السَّبْع ‏ 7 / 31 . 
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خَلَقَ للْهُ سَبْعَ تماواتٍ طباقاً  .١6 / 1/١‏ 

خَلَّقَ سَبِعَ مماواتٍ وَمِن الأؤْض مِلَهُنٌ - 0 / .١‏ 

لاس ان نقون الراد الشاراك الاسستة السدياوبن متظوماه السقاراة 
والعوابت والقنموس والأقار, 

ولعلٌ المراد من هذا العدد: كونها على سبع طبقات أو سبع منظومات مرتبطة 
أو غير ذلك من العناوين - وما اوتيتم مِنَ العلم إلا قليلاً. 

أو يراد مفهوم الكثرة لا خصوص هذا العدد. 

ويمكن أن نقول إِنّ في بعض هذه الآيات الكرية إطلاقاً يشمل السماء الطبيعيّة, 


والروحاففة ىقابل الآرضن المااثة والطبيضة: 


راجع - ثنى» سماء أرض. 


سبع : 

مصبا -سَبَعٌ القوبٌ سبوغاً من باب قعد: م وكَمُل+ وَسَبَقَت الذّرعٌ وكل شىء: 
إذا:طال من فوق. إلى أسقل , وعبعيدة سابفة والبةاسابفة أي طويلة» وسيقت التعمة 
شبوغا: 31 لمعك ايكيا لنهُ: أفاضها وأئمها. وأ شرفت الوضوء: أّمته. 

مقا سبغ: أصل واحد يدل على تام الشيء وكالهء يقال: أسبغتٌ الأمرّء 
وأسبَغ فلان وضوءه. ويقال أسبعٌ الله عليه نِعَمّه. ورجل مُسبَغ أي عليه درع سابغة . 

صحا ‏ شثبيء سابغ, أي كامل وافيء وسَبَعْت النعمة تَسْبُغْ سبوغاً: انُسعَثُ, 
وأسبغ الله عليه النعمة أي أتمها. وسبّمّت الناقةٌ تسبيغاً. أي ألقت ولدها وقد أشعر 
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5ك سبغ 
(نبت عليه الشعر)؛ وذّنّب سابغ أي وافيٍ. 


الجمهرة ١‏ / 587 أسبّغ الله عليه النعمة وأصبعها: أكتّرهاء إسباغاًء بالسين 
والضادء والسين أغعل واكثن وكلّ ضافي (المقايل مع عدول) سابغ , ثوب سابغ وشّعر 
سابغ , ولذلك ميت الدّروع سوابغ. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو وسع خاصٌ في موضوع أو عملء ويقابله 
التضيّق وامحدوديّة. 

والفرق بينها وبين الوسع والفسح والرغد والرفاه والقام والكممال, والإحاطة 
والادارة والاطافة والاستيلاء والاحداق, والشمول والاحتواء وال حوز والجمع والختم: 

الفسح: سّعة في حل . 

الزعد+شعة فق العنى والحمياق 

الرفاه: سّعة في تنعّم . 

القام: بالنسبة إلى الأجزاء والأغلب استعماله في الكمٌء ويقابله النقص. 

الكمال: بالنسبة إلى ما يزيد ويضاف إلى الذات وأغلب استعماله في الكيف. 

المنع فى مقابل الابعداء أي إكيال الع دسق ييلع إلى الالخرد 

والاحاطة: استيلاء مع توجّه ورعاية. 


والإدارة: استيلاء بالدّوَران من حيث هو من دون نظر إلى جهة أخرى. 
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و 


والاحداق: استيلاء بلحاظ النظر. 

والاطافة: استيلاء بلحاظ الطواف. 

والاستيلاء: استيلاء بلحاظ الولاية. 

والجمع : انضمام شيء إلى أخن 

والاحتواء: اشتال واستيلاء بضمٌ شيء إلى آخر. 

والحتوز: جمع وضيّ مع التسلّط والقلّك. 

الشمول: إحاطة وتطبيق على أفراد. 

راجع - حون جمعء رغدء وسائر الموادٌ. 

وأسبَعٌ عَلَيْكُم نِعَمّه ظاهرةٌ وباطئة - .٠١ / ١‏ 

أي جعل نِعَمّه عليكم سابغة أي في وسع من دون تضيّق وحدوديّة فيها. 


الضلوع. وعجيزة سابغة, ومّطر سابغ . 


وألنا لَدٌالْحَدِيدٌ أن اعقل سابغات وقدْر فى القذو ‏ 4" 7 11, 


أي وجعلنا الحديد بين يديك ليّناً لتغمل به وسائل سابغةً بؤسع وسهولة من 


دون محدودية وتضيئّق فيهاء كالدّرع وغغرة هن الأساحة والأسياي: 


فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين دون نظائرها. 


مصبا - سبق سَبْقاً من باب ضرب: وقد يكون للسابق لاحق, كالسابق من 
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1/0 سبق 


الخيل؛ وقد لا يكون كمن أحرز قصّبّة (المنصوبة فن سبق أخذها) السبق فإنّه سابق 
إلنها ومتفرة بها ولا يكون له لاتدى :قال الأؤهرى: وتقول الغرب: لذي يسبق من 
الخيل سابق وسَبوقء وإذا كان غيرٌه يُشيقه كثيراً فهو مُسبّق مُتقل إسم مفعول. 
والسّبّق: الحتَطر وهو ما يتراهن عليه المتسابقان. وسَبقتُه أخذت منه السّبّق, وأعطيته 
اناد وها تله مما ناه بويك انايو ساقي الى كذاب و انسفرا الل 

نقا سيق : أصل واحد ديع يدل عل التقدك, يقال .سبق يسيبق شيفاً. هما 
السّبّق: فهو الحتطر الذي يأخذه السابق. 

صحا ‏ سابقّته فسبقته سَبْقاً واستبقنا في العَدُو: تسابقنا. وقد قيل في قوله 
تعال - ذَهَبنا تشتبق أي تنفضلء :ويقال له سايقة فى هذا الأمر إذا سبق الناسش إليه. 

مفر - أصل الشيق: التقدم في الكّير نحو والسّايقات سَيقاً. والاستباق: 
التسابق ‏ إِنَا ذهبنا نستبق, ثم يتجوّز به في غيره من التقدّم - قال ما سَبّقونا إليه, 
سَبَقَتْ من ربّك أي نفدّتْ وتقدّمتء ويستعار السبق لإحراز الفضل والتبريزء وعلى 
ذلك السابقون السابقون أي المتقدّمون إلى ثواب الله وجدّته بالأعمال الصالحة. وقوله 


وما نحن بمسبوقين أي لا يفوتوئناء وها كانوا سابقين ‏ عنبيه أثهم لا يتوموثة, 


كلمن الوانعد و هك الماةهدسوها شابل اللحويب أى لدم ق الس أ 
فى ىف2اي م قي ءِ 


والفرق بين هذه المادة ومواد التقدّم والمضئٌ والمرور: 
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سبق 55 
أن النظر في التقدّم: إلى جهة كون الشيء متقدّماً بالنسبة إلى شيء متأخر, 
بنواء نفيك ذلك أو لم يقصد, في زمان أوشكان: وهو خلاف التأخّر. 


والنظر في المرور: إلى العبور والوصول إلى نقطة مقصودة, سواء تجاوز عنها أم 


والنظر في المضىّ: إلى تحقّق أمر أو تجاوز جريان عن الحال إلى ما تقدّم. ولا 
توجّه فيه إلى أمر متأخّر أو لاحق, وهو في مقابل الاستقبال والانتظار. 

وَلولا كَلمَةٌ سَبَقَّت مِن رَبَكء إِنَّ الذِينَ سبَقّتْ هم مِنا ال حُسنى, ما سَبَقَكُم يها 
فو أكد لكان خيرا بها تجدونا لبد ذا تسيو ين أ قل أجلي ونا تسا كرون :له 
يُسبقونّه بالقول, سابقوا إلى مغفرة. 

والمعنى في جميع هذه الموارد هو التحرك في برنائج بحيث يكون متقدّماً وفي 
الصفٌ الأوّل ويلحق به الآخرون. 

والسّابقونَ الأَدّلون مِن المُهاجرينَ والأنصارء أُوليِكَ يسارعون في الخيرات 
وهُم ما سابقون. والسَابقونٌ السّايقونَ أولئكَ المقرّبون. ومِتهُم سابق بالخيرات بإذن 


0 
3 


الله . 

والمعنى ظاهرء وهو التقدّم في المسير. 

م إن الاستباق من الله تعالى: هو الفضل واللطف والرحمة والإحسانء وأما 
العدل والحساب والجزاء المتعادل: فإنما هي في المرتبة اللاحقة. 

وَكّولا كَلمَةٌ سَبَقَتْ مِن رَبْكَ لَقَضِيَ يبتكم - .1٠١ /١١‏ 

والاستباق من العبد: هو المسارعة في الخيرات والمجاهدة في الأعمال الصالحة 
والملازمة بالطاعات: سابقوا إلى مَغفْرَة من رَبَكُم - 017 - .5١‏ 
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أميية الذيخ يفقلون الققات آن تقيقوفا - 1/5 

وأمًا استباق العبد في التكوينيّات وفى قضاء الله وتقديره وحكمه: فغير ممكن, 
كا يقول تعالى: 

داكبيق فو اقة الها ومايةكاشررن _- م27 

أ كيت لتتيخ تقفار القثياث آذ تشيقونا 12754 

اوبلاط ثوليا فانكفرا ارات +117 

يز قكؤيا راك المرث وياغين ونبرقين 1ه / + 

فاستكبّروا في الأرض وما كانوا سابقين ‏ 59 / 89. 

والعى. انم لذ مكن كم أن يشيقوا قضاءه وتقديرة ومشقهه والتجاو د عع 
برناح حكمه, والغلبة على ما يريده ويختاره. والاستباق ف قبال نظم العالم . 

وهذا التقدير والحكم أعجٌ من أن يكون في عامّة الموجودات والعالم الكبير أو 
في العالم الصغير وفي فرد من العالم. 

ولِكُلَّ وجهَةٌ ُو مُوَلّها. وَلَقَد سبق كَلمسّنا لعبادنا المُرسَلِينَ - 59 / 178. 

وله الأيل سايق الثبار ب م ار 

والسّابحاتٍ سَبْحاً فالسّابقاتٍ سَبْقَاً - 179 / 4. 

والمراد النفوس الت تُنره أنفسّها عن العيوب والنقائص وتسبق في السلوك إلى 
لله راجع الدع والنشط. 


سبل : 
مقا -سبل: أصل واحد يدل على إرسال شيء من علو إلى شفلء وعلى امتداد 
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سبل آه 


شيء. فالأوّل -مِن قِيلك: أسبلتٌ السّقرَء وأسبَلّت السحابةٌ ماءها وبمائها. والسّل: 
المطر الججود (المطر الغزير). وسبال (جمع سَبّلة) الإنسان من هذا لأنّه شّعر مُتسوِل. 
وقوط لأغال الدلق أسبال من هذاء كاتا ستيع بالذي ذكرتاد سن الافسان: والمبعد 
طولاً: السبيل» وهو الطريق, سمّي بذلك لإمتداده. والسابلة: المختلفة في السّبْل جائية 
وذاهبة. وسمي انبل شنبلاً لامتداده. 


مطبا -السبيل* الطريق» ويذكر ويؤنث: قال ابق الشكيت: والجمع على 
الكاتوك نيو له وغل اكير تقان» وقيل للسياقن ابره اليل تيده يق قالها 
والمراد من ابن السبيل في الآية من انقطع عن ماله. والسبيل: السببء ومنه - يا لَيّي 
الث قغ اللأسول شيياة: أي سبياً وواسلة:«والسابلة: الجاعة العلفة. فى الطرقات 
في حوائجهم. وسَبّلت الفرة: جعلتها في سُبل الخير وأنواع الير. وسُنبُل الزرع فنعل, 
الواجدة شديلة» والشبل والقهلة هله كتضب وقضبة؛ وشتفل الروع » أخرج 'سنيله, 
العم ادر ال اياضق 

التهذيب ؟١‏ / "4 السّبيل: الطريقء يوْنّئان ويُذكران - وَإن يَرَوْا سَبِيلَ 
الوّشْدٍ لا يتّخذوه سَبيلاً ٠‏ قل هذه سَبِيلٍ . وجمع السّبيل سُبُلء وابن السّبيل: المسافر 
الذي انقطع به وهو يريد الرجوعٌ إلى بلده ولا يجد ما يتبأغ به . وقال الليث: السّبولة 
في سكيلة الذزة وَالأَودٌ ووه إذا مالك يقال قد أسبل الررغ إذا سثيل» والفرلئن 
سيل ناه والمرأه شيل ذأيلها. والقبلةه ماعن الششة الغليامن القشر عه 
الشارية وما با واكرأة إذا كان ها حاك عقيل انرأة تفللا والشيل + المظر 
اسيل .عن ابن الأغراى؟ الشئل أطراف الشفيل 5500 فلان ثيابه: إذا طَوّها 
وأرسّلها إلى الأرحن. 

الفروق 757 الفرق بين الصراط والطريق والسبيل: أنّ الصراط هو الطريق 
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ّ_ه سيل 


السهل. والطريق لا يقتضي السهولة. والسبيل إسم يقع على ما يقع عليه الطريق وعلى 
ما لا يقع عليه الطريق. تقول سبيل الله وطريق اللّهء وتقول سبيلك أن تفعل كذا ولا 
تقول طريقك أن تفعل به. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إرسال شيء بالتطويل. كبا في إسبال 
المرأة ذيلهاء وإسبال الثوب, وإسبال الشّعرء وإسبال الماء. وإسبال السّترء وإسبال 
السحابء وإسبال المطر. 

والسّبيل هو ما يتدٌ ويُرِسَلُ ويُسبّل من نقطة, فهو الطريق السهل الطبيعيّ 
المضث الموضل إلى ققطه مقصضودة «مادية أو محنوئة. 

وهذا بخلاف الطريق فهو من الطرق بعنى الضرب والدَّقّء وهو ما يكون 
ويتحصّل بالعمل والصنع والتهيئة ومن غير سهولة. 

وأمّا الصّراط فهو الطريق الواضح الواسع؛ بطور مطلق ‏ راجعه. 

فالسبيل المادّيّ : كبا في: وَجَعَلَ لَكُم فيها سبلا وسَلكَ لَكُم فيها سبلا وجّعَلنا 
كرفي شواها شكلا, كراج شولا تساباءولة خلا الأهابري صييل: 
والصّاحِب بالجنْب وابن السّبيل. 

وهذه الاطلاقات كبا ترى إطلاقات فى الشبل الطبيعية الجارية السنملة؛» يقضد 
الساو فيا الماع 

والسبيل المعنويّ الفطريّ الحقيق: كما في: في سَبيل اللّه؛ عَن سَبيل اللّه, غَيرَ 
سَبيل المؤمنين, ولا تشّبع شيل المفسديق : وإن تروا شييل العَىء وإن وو تسيل 
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سبل ؟ى 


الأشو وله يقرل الحخ وعؤتيدى الشبيل, إتذكان قاحقة وكا واه كبياة .وقد 
كدانا كتقانا 

تيزل الله وسيل الأسل :وسيل اللؤمقيق: هو سيل اللق والقمد و الفطرة 
السالمة الطاهرة الزاكية, وفي مقابلة سبل الغّ والفساد والمّقت والخلاف والفحشاء 
والكفر والضلال. 


وغل هذا قد يطلق السييل مق دون إضافة عرادا مه السيل الواشن المي 
وهو سبيل الله .وسبيل الرشه والمدى كا ق: ققد حل شواة البيل: وتريدوة أن 
ارا الكبيل.وشذراقع الشييل, ومواتيدي السّبيل. 

ولاق أن السيل الحقٌ السعقي :وانحد ليس ل وأنا ادي غير اونا 
يخالف الحقّ المستقيم : فخارجة عن الإحصاءء فإنّ في كلّ نقطة عن خط الاستقامة 
يكن أن يحصل انحراف وضلال: وعلى هذا لا يذك ر سبيل الحقّ وسبيل الله إلا مفرداً, 
وأمّا الطرق امخالفة: فتذكر إِمّا مضافة إلى موضوع أو بصيغة الجمع كما في: في سَبيل 
الأاغرت» قبيل اللسدين: ؤلة شيرا الشثل تلوق يكم عن شبيله. 

وأَمّا آيات - وَقَد هدانا سُبْكّنا ولَتَصْبِرَنٌَ عَلِى ما آدّيتمونا - /١4‏ ؟١.‏ 

وَالَذيَخَ جاقدوا قينا يديك ققلنا ‏ 5/1 

يدي به الّْهُمَن اتّبع رضوانه سُبُلَ السّلام - 0 .١5/‏ 

فالأوليان بمناسبة ارتباطها ورجوعها إلى الجماعة, فالأولى في مورد الأنبياء, 
والغانية في سورد المجاهندين» فالنظر إلى الشّثل الى يعدي إلييبا حمؤلاء الأفراد 
باختلاف طرقهم, وإن انتهت إلى سبيل واحدء فالنظر إلى جهة اهتداء الأفراد لا إلى 
السّبيل والسّبُل. 
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»6 ست 


وأمّا الأخيرة: فالنظر فيها إلى جهة هداية الكتاب في شؤون مختلفة وفي جميع 
الجهات دنيويّة والشرولة وباطنيّة. 

وهذه الجهة لا يبعد أن تكون ملحوظة في الأولّيين أيضاً. 

ثم إنّ حقيقة سبيل الله: عبارة عن مَسير حقيقّ للعبيد ينتهي إلى لقاء الله 
تعالى: وهو كبال العبد والمرتبة القصوى من الإنساتية. وقلنا في السيح إن ا يتحقّق 
بالتغزيه ورفع النقائص والعيوب حقٌّ يصل إلى مقام الملكوت ثم إلى عالم العقول 
والجبروت ثم الفناء في اللاهوت. 

وفي هذا السلوك يتحصّل موت بعد موت من عام إلى عالم ومن حياة إلى ما 
فوقها ومن روحاتيّة ونورائيّة إلى أوسع منها. 

وإلى هذه الحقيقة يشار في: ولا تقولوا لمن يُقتَل في سَبيل الله أمواتٌ - ١‏ / 
غ6١.‏ 

وَلا تَحسَيّنَ الّذِينَ قُتلوا في سَبيل اللو أمواتاً - / 114. 

قلا تتَخذوا مِنكُم أولياء حَق ماجروا في سَبيل الله - 5 / 88 . 

وابتغوا لَه الوّسيلّةَ وجاهدوا في سَبيله - 0 / 0"؟. 

وتجاهدون فى سبيل الله بأموالكُم وأنُسِكُم م اراق 

وآخر مقام للسالك المجاهد المهاجر إلى الله تعالى: هو الموت ف اله والفناء فيه 
ومحو آثار الأنانيّة بالكليّة وظهور نور الحقّ وسلطته. 


ع 


5 نل 2 1 7 
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لأنك تقول في التصغير سُدَيْس وسُدّيسة. وعندي ستئّة رجالٍ ونسوة: إذا كان نكل 
ثلاثة. 


قا دسدس» أصل فى العده: وهو قوظى الكدس »جز من سكة أجزاء» وإزار 
شديس: أي شدابي ‏ والشذس من الورة فى أظاء الايل+ أن مقطم الابل عن الورد 
خمسة أَيّام وترد الساوسش. وأسدّس البعيرٌ, إذا ألق السّحٌ بعد الؤباعيّة, وذلك في 
السفة القافئة.:قأنا السكة قن هذا ايضاغية الا خوضية: كأ تباسذشة: 

مقر الشكاس + بعرم من سلكة - قاراقه لاسن . وشتشث القنوء: حفزث 
سادكيوو يوا غلك شد أنواك» .واء ستاوسا ونان وساديا وس ويقال له 


أفذل كذا شديين عدتن (الأديس عدن اللندسي والففس هئ البطوواة أي ابد 
والقدوض + الطيلسناق. والشمةس» الرقيق من الدياع: 


١ 


قع - (ششاه) - سنّة. 


أن بين هذه المادّة ومادة الشّدس اشتقاقاً كبيراً. ولا يبعد أن يكون الأضل 
قبا هو سدس لاشتفاق كليات منهه :وهو قريب مع اللقة العدرثة من ية الدلفظ., 
ويمكن أن يكون كلّ من المادّتين أصلاً وفى عرض واحد ومأخوذين من العبريّة. 
وعلى أّ حال فالأصل الواحد فيه|: هو العدد الخصوص. 


والاشتقاق فيه| انتزاعيّ؛ ويختار في كل صيغة من جهة المادّة والحروف ما 
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يناسبها تلقّظأً وتعبيراً. 

فالشت إذا كان المسدود مذكراء والنيكة إذا كان مؤتعاء كا'ق أحواحه من 
الأعداد, والسّتّون: شبه جمع للعشرات. 

وهو الذي خلن الثبازات والأوطت فريثدأيام - 177455 

سنذكر في - يوم: إِنّه عبارة عن امتداد من الزمان معيّن ظاهر جلي - يوم 
الدوو ديو القبامةم اليو الكك 'البوم الموعوى ووم الفصل» بومتك 

وأمّا خلق المّهاوات والأرض في سنّة أيام: فلعلٌ المراد كون الخلق في سمّة 
مراحل من الزمانء بأن يكون تعيّن الزمان ومحدوديّته باحوادث والوقائع الواقعة, 
فكل قسمة منه يوم. 

ولا يبعد أن يكون تعدّه الأَيّام وتعديدها بالسئة: ياغعيار خلق البخار والماء, 
خلق الجباد :مق الثرات والظين.والحجر وسائر المتكؤنات هن الماىء © نظم .الكرات 
البواوثة والكاواك والأرط» # التجانات: © المبواي #“"الاسنان: فهذه سيت 
مراحل في التدبير والخلق. 

ثم إن الزمان والمكان أمران اعتباريّان لا حقيقة طا في أنفسهم| من حيث هماء 
إن المكان هو الملحوظ من استقرار جسم على آخرء وليس ما وراء هذين الجسمين 
أمر عر فاليم الال قدسة اخ مكاكه ون اعزارى وهنا آبر افبارمة: 
وإن شتت قل إِنْه من الأعراض. أي كون جسم منظوراً فيه استقرار جسم آخر فيه. 

وهكذا الزمان: فإنّه أمر اعتباريٌ ملحوظ من النسبة المنظورة بين شيئين» أي 
الفاصلة المعتبرة بين الحدّين الموجودينء أو قطعة من زمان ملحوظة من جهة وقوع 
أمر فبها. وإن شئت قل إِنْهِ يعتبر ويلاحظ في موازاة حركة. 
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هذا هو الحقٌ المشهود في حقيقة الزمان والمكان, ولتوضيحه حل آخر. 

وأمّا عدد الستٌ: فله خصوصيّات. فإنٌ الواحد فردء وإذا كرّر يكون زوجاً: 
وإذا خنع الفرد والزوج يكون ثلانة» وإذا ضوعفت تكون سثة: والسمّة مُتضّف» 
ويتلت» ويُسدّسء وإذا ضوعف 5 يكون ١١‏ وهذا العدد أيضاً خصوصيات. 

ثم إن في تطبيق النصف: تكون البخار والماء والجماد متائلة في مقابل التّبات 
والحيوان والإنسان ذات حياة. وفي تطبيق الثّلت: يكون الحيوان والإنسان في قبال 
الجماد والنبات الفاقدين للحواسٌ وفي مقابل الماء والبخار مادق التكوين. وفي مقام 
التسديس: يكون كل واحد من هذه الأنواع خصوصاً ومستقأاً وغير مربوط بالآخر. 

ومن ل يَستّطع فإطعامُ سِنَّينَ مسكيناً - 08 / 4. 


والسثة إذا رفدت إل العشرات تكون ستين. 


مصبا - السّتر: ما يُستر به. وجمعه سشتورء والسّترة: مثله. قال ابن فارس: 
السّترة ما استترت به كائناً ما كان, والسّتارة: مثله. والسّتار: لغة. وسترثُ الشيء 
ستراً من باب قتل . 

مقا -ستر: كلمة تدلٌ على القطاءء تقول سترث القيء ستراً» وأمًا الإستارء 
وقوهُم إستار الكعبة: فالأغلب أنه من السّتر, وكأنّه أراد به ما كُستر به من لباس, 
إل أن قزماً وعموا أن البسى:3لك«من اللباس.وإنا هونين التدده الوا والغرب تسكن 
الأربعة الإستار (كلمة معرّبة). قالوا فإستار الكعبة جُدرانها وجوانبها وهي أربعة. 


اسا ‏ الَّهُ سئّار العيوب. ودونه ستر وسترة وستارة وستار وسّتور وأستار 
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مه سار 


0 اب إلى 0 . 000 
وشتر وسّتائر. واستترث بالثوب وتسترت. ومن المجاز - جارية مُسَّترة وجوارٍ 
مُسَّترات. ورجل مُستور وقوم مُساتيرء وسّترت المراة ستارة. فهي سَتيرة» وشجر 
شعن كدير الأغضان» وساترزه العداوة كسائرة. 


30 
4.6 3 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو كون الشيء تحت ساتر ومطلق المستوريّة 
بأو نحو ووسيلة كان. 

والفوق بن بعت الماكة ومواة الله اللحة, اللنهد الحقطية:» النواراةة 
الاتعداي الكاو المفظل المترس» اللتسر التصل»؛ 

أنّ التجب: هو كون الحائل المانع عن تلاقي شيئين أو أثرهماء فالنظر فيه إلى 
نطق يعوو امعان وله بالأنمكا جيه ضطية وذ مواراة: 

والجنٌ: هو التغطية والنظر فيه إلى جهة المستوريّة ولو في نفسه وبنفسه. 

والمواراة: كون الشيء مغطّىّ من جميع الجوانب. 

والتغطية: يلاحظ فيها مطلق المواراة ولو من جانب واحد. 

وال حجز: النظر فيه إلى كون شيء فاصلاً بين شيئين ومانعاً بينهها. 

والفصل : النظر فيه إلى مطلق كون شبيء فاصلاً. 

والإخفاء: يلاحظ فيه تجرد كون الشيء في الخفاء بأيّ وسيلة كان سواء كان 
قواراة أ ؤم أو تقطية أى جاب أن غيرها. ْ 

والكتم: في قبال الإبداء. ويستعمل في إخفاء ما في الضمير والقلب. 


راجع هذه الموادٌ فها مضى ويأتي. 
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وَجَدَها تَطلعَلى قوم ل تبعل م من دُونها سقراً - 14 / 10. 

أع ل يكن كو ميات من :دون الفسن غطهم يمن لبان أو يناء أو عقل سبال. 

وناك تست تمتتروع آح قي عليك سكي ول أبصال كر ول خلوة كر ولكن 
ظننمٌ أن الله لا يَعلّم كديرا نا تَعمَلون - 4١‏ / 77. 

أي لم تكونوا متّخذين الغطاء ومختارين السّتر عند ارتكاب الفواحش 
والمنكرات حذراً عن شهادة السمع يوم القيامة. 

وإذا قرأت القُرآن جَعلنا بيتك وبَينَ الَّذِينَ لا يُوْمِنونَ بالآخرّة حجاباً مستوراً- 
/ا١١‏ / ةثغ. 

فإنّ القرآن مَظاهر المعارف الإطيّة والحقائق الروحانيّة, ولا يدركها إلا قلوب 
زاكية مطهّرة نورانيّة وإذا احتجبت العقول بالصفات الخبيثة الحيوائيّة والآراء المنحرفة 
والقايلات المادّيّة والأعمال الفاسدة: صارت تلك الأمور حاجبة طمء بل وأنفسهم 
بهذه الكيفيّات والملكات الراسخة الظلانيّة تصير حُجُباً تفصل بينهم وبين الشهود 
وأفراك الود 

أنّ تلك الحُجب بل وامحجوبيّة غير مدركة لهم كا في الجهل المركب. 
فوجود الحجاب مستور هم بالجهل وبحبٌ النفس والأنائيّة. وهم لا يشعرون. 

وهذا كال المحجوبيّة وتهام البُعد والانحراف والضلال عن الحقّ. وفي نتيجة هذه 
الحيعورية يسحئق مفهوم الثية الكرية - وها كم #يحترون أن يضبة علي تلك 
وقد جعلوا الحجاب والسّتر لأنفسهم وعقوهم عوضاً عن التستر والتحجّب في الأعمال 
والقايلات التبيحة:.فهم متسترون بالقياب والأبنية من مهة الأبدان» وغير مسترين 
بالعقل والإدراك والبصيرة الروحائيّة المتأصّلة في الإنسان, فهم أولى بتطبيق الآية - 
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و5 سجد 


1 086 2 
لم نجعل لهم مِن دونها سترا. 


سجدل : 
مصبا ‏ سَجد سُجوداً: تطامّن, وكلّ شيء ذلّ: فقد سجّد. وسجد: انتصب في 
لغة طَيّىْ . وسجد البعيرٌ: خفض رأسه عند ركوبه. وسجد الرجلٌ: وضع جبهته 
بالأرض. والمَسجدٌ: بيت الصلاة, والمّسجد أيضاً: موضع السّجودء والجمع مَساجد. 
وقراث ا سهد موي ١‏ اعد واتصوات هد بالفتح لديا فقكة و يبهد 
قاب جد اضل وعد نطرة يذل سل تطائن وذ يقال سهد إذا قطامة. 
م5 سد سك قال ابو سنرونه أننعة الريعل : إذا طاطاً وقد افق دان 
قوهم: أسجّد إسجاداً إذا أدام النظرء فهذا صحيح. إلا أنّ القياس يقتضي ذلك في 
اشات مسال وعاك تحنو وبات] ( كوها هود ا موركل شقاه برقل بونحية 
شخاد ةوس انو السعوبوسسط سكاونه سعد اس عون الكاقور عل امد 
الميّتَء جمع مسجد بفتح الجيم . ومن المجاز: شجر ساجد وسواجدء. وشجرة ساجدة: 
مائلة. والسفينة تسجّد للرياح: تطيعها وتميل بميلها. وفلان ساجد المنخر: إذا كان 
ذليلاً خاضعاً. وعينٌ ساجدة: فاترة. وسجّدٌ البعيرٌ وأسجَّدَ: طْأمَّنَ رأْسَه لراكبه. 
مقر ب السجؤة: أضله التُطامن والخذال» وجعل ذلك عبارة عن القذأل له 
وعبادته, وهو عام فْ الإانسان والحيوانات والحادات: وذلك ضربان: سجود 
باختيار وليس ذلك إلا للإنسان وبه يستحقّ الثواب. نحو قوله تعالى ‏ فاسجّدوا لله 
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5١ سجد‎ 


واعبّدوا ‏ أي تذلّلوا له. وسجودٌ تسخير وهو للانسان والحيوانات والنبات, وعلى 
ذلك_ويْهِ يَسجُد مَنْ في السَّمُواتِ والأزض طوعاً وكَرْهَوظِلاهُم بالعُددٌ والآصال_- 
وهو الدلالة الصامتة الناطقة المنيّمة على كونها مخلوقة وأَنّما خلقٌ فاعل حكيمء وقوله 
اسجُدوا لآدّم ‏ قيل أُِروا بأن يتَخذوه قبلة, وقيل أمروا بالتذلّل والقيام بمصالحه 
ومصالح أولاده فأَتَوُوا إلا إيليس. وقوله ‏ أدخلوا الباب سُجّداً أي متذلّلِين منقادين . 


.. 
3 3-5 


والتحقي 

أن الأصل:الواحد فى هذه الماثة: هو كال الخضوع يحيث لا يبق أثرمن 
الأنائية . 

والفرق بين المادّة وبين مواد الركوع والمخضوع والخشوع والتواضع والذَّلَ 
والصّغار والهوان والخنزي: 

أنّ الخضوع: تواضع مقارنا بالتسليم والهرافس: 

فالركوع: حالة متوسّطة من الخضوع وهو ظاهريّ أو معنويّ أو هما معاً. 

والسجود: حالة كاملة تامّة منه. وهذا النحو من المخضوع لا يجوز لغير الله 
العزيز المتعال. 

والتواضع: مرتبة دانية من الخضوع. 

وكل من هذه المراتب لا يتحقّق إلا بقعل العبد واختياره لنفسه هذه الحالة. 

ونا الال عقيو جدالة سيط لديو لمق نهو علمق برا الاق 

وا كان حقٌ السجود. هو منتهى الخضوع: يناسب ذكره بعد التسبيح والركوع 
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يليا الذية ضرا ركفا راشي ادر 

والقائمينَ والذكّع الشّجوه - 77 / 5؟. 

اذ كبوا باشينا قكياى ارو 

إذا يخل عَلَييم يوذ ون للأذقان شكدا ‏ 17 / ١‏ 

والناس ىاه ليون د ار كر 

ويذكز بعده القرب والعبودئة: 

كلا لا نُطعْه واسجُّد واقترب - 95 /15. 

اوكعوا راكنا بالشيو ا وى _ جو 

تن السجود إِمّا من الملائكة: 

لقي عنة اناعد الى قار اذا مدو اا رن 

وَإِمّا من الإنسان: سواهم في وُجُوهِهِم مِن أَثَّرِ السّجود 8غ / 55. 

وَإِمّا من جميع أفراد الإنسان: 

وله يَسجُد مَّن في السَّمُواتٍ والأرْض طوعاً وكرهاً 1#/ وك 

وفى خصوص النجم والشجر: والنّجم والشّجر يَسجُّدانِ - 800 /1. 

رإنامو جع الا : ألم تَرَأنَ الله يَسِجُدُلَهُمَن في السّماواتٍ ومّن في الأزض 
والتقتن والقمر والتسرء واغبال والشكة والدوات وكير برخ الثاس كدي سة 
غلية العدذاك بت + “رمأ 

والسجود إِمَا بالطّْع والاختيار: كبا في سجود أهل الإيمان والاطمينان, فإنهُم 
يسجدون لله تعالى بالرغبة والاختيار وقصد الاطاعة. 


وما بالكّده والاضطرار ومن دون قصد طاعة : ىا في خضوع الكقار وسجودهم 
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والحيوان, نهم سحدوق د ال مم يديت لا عون 

تم إنّ حقيقة السجود كا قلنا عبارة عن الخضوع التامٌ مع التسليم الكامل, 
وأمارة هذا المفهوم قد تكون بالإظهار القوليّ. أو بالإظهار العملي كالسجدة الشرعيّة 
وغيرهاء أو بخضوع القلب وتسليمه بحيث تظهر آثاره في الجوارحء أو بالانقياد والطاعة 
عن جريان الطبيعة والتكوين. 

فهذه الحقيقة إِمُا يتحقّق مفهومها أُوّلاً وبالذات في الطبيعة والتكوين والفطرة, 
سواء كانت عن علم أو عن إرادة أو اختيار أم لاء فالاختيار والعلم والتوجّه إِما هى 
خارجة عن الحقيقة من حيت هى . فإنٌ الأرادة والانخميار من المقدمات: والعلم 
والتركيمن اللسقاث الموكرات: 

فحقيقة مفهوم السجود من حيث هو هو: إنما يتحقّق وجوده من دون أن 
يتوقف إلى أمر آخرء وهذا المعنى في جميع المراتب واحد وثابت. 

نعم تختلف مراتبه بالشدّة والكمال والضعف: من جهة انضمام المعرفة والتوجّه 
والعلم والإرادة والاختيار والحبٌ والشوق ودرجات الخضوع. 

كما أنّ التسبيح الذاق والنظم العام في ذوات الموجودات وأثر الحكئة والرحمة 
في جميع مراتب الوجود متحقّقة ثابتة. من غير حاجة إلى إظهار بقول أو عمل. 

فظهر أن خضوع الموجودات في مقابل التقدير الي وتسليمها في قبال قانون 
التكوين والخلق وإطافتها ذاتاً عن الحكة: هو حي السجود. 


فإظهار المخضوع بالقول أو بالعمل من دون تحقّق مفهومه في القلب: خارج عن 
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حقيقة السجود - إِنَّالِّينَ عند رَبك لا يَسَْتَكْبِرونَ عَن عبادته ويُسَبّحوئَه ولَّهُ 
تشيعد وت لا ان 

فالسجود يلازم التسبيح والتازيه غن جهات النقص والحدٌ والضعف» ويتحقّق 
بعد نفى الاستكبار والأنائيّة, وظهور حقيقته في مرحلة العبوديّة. 

نعم بحقيقة السجود يرتفع الاستكبار والحجب النفسائيّة بين العبد والربٌ تعالى, 
ويتحصّل كمال الخضوع والعبوديّة والفناء - وأَسْجُدْ واقتَرِب. 

وفي هذه المرحلة: يتحقّق الخضوع التام للنفس وقواه والجوارح والبدن وجميع 
متعلّقاته التي تظهر من وراء النفس. وهذا هو المراد من الظلال في الآية الكرية - وله 
يَسْجّد مَن في التّماواتٍ والأْض طَوْعاً وكَرْهاً وظِلاهُم - 7١‏ / 16 كبا ورد في 
الدعاء ‏ سَجَدَ لك عَظمي ولحمي وشّعري... راجع الظلٌ. 

وكما أن الل من الساجد يَسْجُد: الظّلٌ من المسجود أيضاً مُسجد بالتبع. لكونه 
وَجْهاً ومَظْهراً ويخ فالوجه من حيث إِنّه وجه: ليس فيه أنانيّة : 

#قزنا لعاضيكة ابخدوالآمه فمجدرا ]ل إبليش - 7/17؟1. 

فإذا سَوَيتَه ونفخث فيه مِن رُوحي فَتَعُوا له ساجدين /1١6‏ 15. 

قال أكن لأسيكد إبكّر كلق ين ملصال من عأ بترن 0 / مم 

فَجهل إبليسشُ حقيقة الحال وغفل عن وجه الربٌ ولم يتوجّه إلى الروح الذي 
ينفخ من زوعة ويل توه إل جهة الظاهر الجسباف الما . 

نعم هذا المقام من مَزالٌ أقدام العارفين: فإنّ المعرفة بالمظهريّة وكونّه وجهاً. نما 
يتوقّف على معرفة المبدأ عرّ وجلٌ, حقٌّ يصمّ مشاهدة وجهه وجماله ونور كبريائه, 
ولاسما إذا كان الوجه مظهراً ناما 
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سجر ه5 


وقد زلت أفكار الملائكة أيضاً في هذا المقام ‏ وَعَلَّمَ آَدَمَ الأسماء كُلّها © عَرَضَيُم 
قل انلاكةى 1ق الفؤبباه] لمر :هال أل الل لكي اعتس ليت التدراتك 
والآرض : تر 


فل عرّفهم مقام آدم وشاهدوا مَظهريّته التامّة للأسماء: سجّدوا له في المرحلة 


د درعة 


الثانية ‏ فَسَجَدَ الملائكة كلهم أجمعون  /١6‏ .8. 

ولايخق 9 الملائكة لا كانوا متنوّعين من جهة الذوات والمَظهريّة. ولكل نوع 
منهم وجهة خاصّة به واستعداد خصوص وليس فيهم ما للانسان من الجامعيّة والقاميّة: 
فلم يكونوا مستغنين عن تعريف مقام آدم, بعد معرفة الله تعالى على مقدار 
استعدادهم ووسعهم - مِنهم شجود لا يَركعون وركوع لابوسيون رصانو 
تلوق ومستجوع لا يسامون. 

وكا اسان » خله اداه ومظاي تمابظة خاقة: :وقابل لأن سل فيه 
الصفات الإليّة. وأن يكون وجهاً كاملاً للحقّ تعالى, ففعرفة الله عرّ وجل كافية في 
معرفة الإنسان الكامل - اللّهمّ عرّفني نفسَك فإنّك إن لم تُعرّفني نفك م أعرفٌ 
رَسولك. 

وأمّا الممساجد: فوجه التسمية لزوم الخضوع وحصول حالة حقيقة السجود 
والتذلل للعبد في الأمكنة, فالمسجد نحل حصول القرب ومكان رفع الحُجب الظلانيّة 
والأنانيّة, فللعبد أن يتوجّه إلى المسجد لتحصيل القرب والانقطاع إلى الله وتنزيه 
النفس عن العيوب - وأنّ المَساجدَ له فلا تَدعُوا مَعَاللَه أحداً ‏ 17/ .١18‏ 


سجر : 


حشر نه ضكرا مى باب قل +ملاته»:وشحرث التثورَ: اوقدته. 
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نكا سحن اضول كللاقةةه المزيء والخالطة» والاقاه كام الغا عقن ابسو 
الممسجورء أي المملوء. ويقال للموضع الذي يأتي عليه السّيل فيملؤه: ساجر. ومن 
هذا الباب, الشَّعر المنسجر وهو الذي يَفِدْ حىٌّ يَسترسلٌ من كثرته, وأمًا الخالطة: 
فالمجير: الصاحب والخليظ؛ وهو خلاف الشجين» ومته ين شجراء إذا خالظ 
بياضها حمرة. وأما الإيقاد: فقوهم سجرتٌُ التنوّرٌ إذا أوقدته. والسّجور: ما يُسجّر به 
العواةء وسنة سمت النافة: إذا تسد يمينا كتديدا, 

مفر السّجْر: تهيج النارء يقال سَجَوْتٌ الَنُورَء ومنه: والبحر ال مشجورء وقوله 
-وإذا اسار يقرت أى أضرمت تار وقيل عيضت مياعهاء وإنا يكون كذلك 
لتسجير النار فيه. ثم في النار تُسجّرون ‏ نحو وقودها الناسٌُ والحجارة. وسَجَرَت 
الناقةٌ: استعارة لالتهابها في العَدُو نحو اشتعلت الناقة. والسّجير: الخليل الذي يُسجر 
فى مودّة خليله. 

جمهرة اك جرت الكو ويغتره: إذا ملكت نعطب وثاراء_ وكل شى ااانه 
من شيء فقد سجرتّه به. وفي التفزيل - والبحرٍ ا مشجور: المملوء. وزعم قوم إِنْه 
الفارغ. والسّجير: الخليل المُصافي . وأمّا - وإذا البحارٌ سّجّرَتء أي خلت من الماء, 
واضبو | الدسين الاشيداف وسحركة الداقة فق شخرا + إذا مزك نس ا السو 
أيضاً ضرب من سير الإبل بين الحَبّب واطْملجّة. والسّجرة: حمرة تعلوها غُبرة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الهيجان والفيضان من شدّة الامتلاء. 
وهذا المعنى يختلف باختلاف الموارد: ففي البحر بوجود القَوّج الشديد والهيجان, وفي 
النار بالالتباب الشديد والاشتعال؛ وفي الرفيق والمصاحب بهيجان الحبّة والمودّة, وفي 
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سجر ا 


الشّعر بالوفور والاسترسال, والجامع بينها هو الخروج عن الحدٌ في الامتلاء. 

فظهر أنّ الأصل في المادّة ليس بمطلق الميجان ولا الامتلاء ولا التوقّد ولا 
الفيضان ولا الاسترسال ولا القوّج» بل الطيجان الشديد القريب من حدٌ الفيضان من 
وفور الامتلاء. 

عبر اشم # ف الثار تسكريوه د 1 / لد 

أي يمتلئون في النار ويتموّجون باليجان الشديد والاضطراب الوافر. والسّحب: 
الجر على الأرض. 

والبَيْتِ المَغمور والسَّقَفٍ المَؤفوع والبّخر المَسْجُور - 07 /1. 

وإذا الوؤحوش خُثِرَتْ وإذا البحارٌ سجُرَثْ - 48١‏ /7. 

أي البحر الممتلى المتهيّج الشديد بالقوّج والوفور والفيضان. 

وهذا المعنى في عام المادّة: أثر من ظهور الرحمة في مسير العالم؛ أو أثر من 
برؤة العضب والشية إذا مارو يحة الاععرال والرجافة واللطقت: 

وأا في عالم الملكوت والحقيقة الروحانيّة: فإشارة إلى الفيوضات الربّانيّة 
والرحمة المسترسلة والبحر الموّاج المبسوط من الأنوار الإهيّة. 

وأمّا التعبير بالتسجير دون السّجْر: إشارة إلى التجاوز والمخروج من الاعتدال 
والجريان الطبيعىّ؛ وتحقّق السجر بالجعل الإضافيّ الثانويّء وهذا معنى بروز الغضب 
والنقجة مق الله عد ويضل . 

6ن الماء. ا كان مظهر الحياة والرحمة ومن اماء كل شَّيءٍ حَىّ - فيعبّر في 
قاد ظيوو الحيةبوهريانها يتش اتا واكام السكرن, َ 

ويذيد الأصل في المادّة: مفاهيم موادٌ ‏ سجف - إسبالء وسّجل - انصباب, 

وسجم - صب شثيء. وأمّا معاني الخلا والفراغ إن ثبتت: فإمًا من جهة الفراغ مما 
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14 سجل 


يقابله أو تا سبق أي المفروغ فيه, أو أنه نتيجة السجرء أو محاز بقرينة التقابل. 


سجل : 

مقا سجل: أصل واحد يدلّ على انصباب شيء بعد امتلائه. من ذلك 
السَّجْلء وهو الدّلو العظيمة. ويقال: سجلتُ الماء فانسجّلء وذلك إذا صَبَبْت. ويقال 
للشرع القهلة :منجل» والشاجلة الدافرة. والأسل ف الذلك إذا تساجل 
الإعلاة,وذلك ساؤغها بريد كل راسد متب غلة ماحية وينم ذلك الشيء 
المُسجَّلء وهو المبذول لكل أحد. كأنّه قد صُبّ صَبَاً. فأمًا السّجلٌّ: فن السّجل 
والمساجّلة, وذلك أنه كتاب يجمع كُتباً ومعاني, وفيه أيضاً كالمساجّلة, لأنّه عن 
مُنازعّة ومُداعاة. ومن ذلك قوهم الحرب سجالء أي مُباراة مرّةٌ كذا ومدّة كذا. وفي 
كتاب الخليل: السّجُل: مِلء الدلو. وأمًا السّجّيل: فن السّجلٌء وقد يحتمل أن يكون 
مشتقّاً من بعض ما ذكرناه. وقالوا: السجّيل: الشديد. 

مصبا ‏ السّجلٌ : كتاب القاضي, والجمع سِجلات, وأَسجَلْتُ للرجل إسجالاً: 
كتبت له كتاباً. وسَجّل القاضي : قضى وحكم وأثبت حكنه في السّجلٌ. والسّجْل مثال 
قلين: الذاق النظليدة. ويعكبى يدي باذ كافت لورة, والشعلء التصيبء والحخرث 
محال معفة بن ذلك 

محا ميها القكل منكز :رعو الذلو اذا كان فد ياة فل أى كت وله يقال 
ا وهي فارغة سَجِلٌ ولا دّنوبء والجمع سجال. والسّجيلة: الدَّاو الضّخمة. 
وشكلك الاءهاضكل اق ضبيعه فالصيكة: وأسجلت المنوطن ملاته, والكتجيل دن 
الشروع+الظويل» يقال ثاقة سخلاهوالشجلٌ : الضّك: (كتاب معخصوض وهو معدت 
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سجل 5 


جك). وقد سَجّل الحاكم تسجيلاً. وقوله ‏ بحجارةٍ من سِجّيل : قالوا هي حجارة من 
طين طبخ بنار جهمم . والمساجّلة: المفاخّرة بأن تصنع مثل صُنعه في جري أو سَقِ, 
واضله هق الدلو: 
قع ‏ (سِجّل) - كيّفّء لاءم, نالء جمع» وفرء خَرّن. 
(سجل) ملاك, كنز, خزينة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجمع والكنز للإسبال والنشرء مادَيّاً أو 
معنويّاً. وبهذه المناسبة تطلق على الدلو بلحاظ جمع الماء فيه للاسبال والصبٌ, وعلى 
الحوض للتّشر والاستفادة منه. وجمع اللبن في الضرع لإطعام الرضيع, وجمع الكتب 
أو مطالب في الصَّكٌ وحفظها للإراءة والنشرء وما يؤخذ ويخزن من النصيب للاستفادة, 
وما يجمع للطرح والرمي. فلابدٌ في هذه الموارد من ملاحظة الخصوصيّات. 

وقلنا فى السجرء إن بيتها وبين هواة -سيجف».سجعل» سم : اشتقاقاً أكبر: 
للتناسب بيبا لفظاً ومغتى: 

وَأَمْطَرْنا عَلَها حجارَةً من سجيل مَنضود - 87 / .١١‏ 

أَمْطَْنا عَلَهُم حجارَةً مِن سِجّيل - /١6‏ 4/. 

ترميهم بججارَة من سجّيل - ٠١86‏ /غ4. 

قلنا إن السّجّيل من السّجلء وهو على فِعٌّيل مبالغة كالصّدّيق والشتيزوالشكي 
ويدل على ما يجتمع أجزاوه ويشتدٌ للرمي. كالطين للق الصّلب المطبوخ. 

فيه الكلية غريفة أصيلة ولسسيت عاكوة ين الفارسكة - مفكه كل 
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7 سجل 


ويدلٌ على هذا المعنى: وصفه بالمنضودء وهو ما ينضيٌ بعض أجزاء شيء إلى 
يعن آخرء متسقاً وفك اً: فيشمل كل ما يفف باللروق والانضيام».من أعم عادة 
يتحصّلء, من ثلج أو طين مطبوخ أو غيرهماء وظاهر الآيات الكرية أن يكون 
السّجَّيل من نوع الحجارة. 

يوم تَطوي السَّماءَ كَطَىّ السّجلّ للكُتّب - .٠١5 / 3١‏ 

التشجلٌ فِعِلٌّ كالفلك والدفق والخيت: كا فى الجتمهرة © / +0 فالصيغة من 
مزيك العلاقة: وقدلٌ غلل المبالغة والعدة: 

ومعنى الكلمة: هو كتاب أو نحوه يكتب فيه ويجمع بعض الأحوال الشخصيّة 
والخوادت الواففة وأبعا نذا تقبط فيميفضن الأهون الساجة إليه: 

والطّىّ : نوع من الجمع في قبال النشر. وذكر السماء لعظمتهاء والأرض كالظلٌ 
لهاء وهي أعجٌ من الماديّة والروحانيّة. والكتب جمع كتاب بعناه المصدريٌ, والسجل 
ما تضبط فيه الكتب وهو كالدفتر والطومار وغيرها. 

والتسبير بالطرم دون الإفناء والاعتداء» وبالكتاب دون الموجسوه وغيره أي 
تشييذ البباء بالكتاب» اشنازة إل :طعف مرعة الوجرة ق النياف دا أ الكعابة خا 
وجود أضعف من العيذءٌ, وأنّ هذه الظلال مع ضعفها لا تنعدم بالكلّيّة, بل تجمع 
وتضبط بعد النشر والظهور. 

ثم إِنَ الله عرّ وجل يفسّر ويوضّح تلك الحقيقة بقوله كا بدَأناأَوَلَ خَلقٍ 
نُعيده: أي إعادتنا كالبدء في الخلق, وكما بدأنا خلق السماء كذلك تُعيده. 

وفي هذا البيان تبيين لعلّة العود وكشف عن حقيقته: حيث إِنّ البدء ظهور 
فيض وتجلي رحمة وبسط نور وجمالء وكلٌ من الظهور والتجلي والبسط هن مستحدث 
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كن الا 


محدود ين بن إل عد عله ٠‏ ثم يرجع إلى الزوال انلك تدا يدأ الخلق يديت © إلينه 


تُرجّعون - ١١/7١‏ -راجع العود. 


سجن : 

ما 0 الحبسء والجمع سجون. 

وا سحو أضل واعنق وس الى قال اكه ويفا .بر الشدو لكان 
يُسجن فيه الإنسان - َب الجن أت - قيقرأفتحاً على المصدر. وكسراً على 
الموضع . 

صشا ب الكجن+ المسسن. والشكن المصدوء وقل: سشقه تسكع أئ سه 
وضرب سِجّين أي شديدء وسِجّين موضع فيه كتاب الفجّارء قال ابن عبّاس - 
وذواميضي قال أبو صيدة هو فقيل مق التحن. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحبس في مكان تحدود أسفل. وبهذا 
القيد يظهر الفرق بينها وبين موادٌ الحبس والمّخيس والتوقيف: 

فإنْ النظر في الحبس والحبس إلى جهة الممنوعيّة والحدوديّة, فإنُ الحبس بعنى 
المع 

وفىي الخييس إلى جهة كونه في مذلّة وحقارة, فإنّ النيس بعنى الذلة. 

وفي التوقيف إلى جهة التوقف الحدود. 

وأمًا السّجين: فهو فعّيل كالشَرٌير ويدلّ على المبالغة والشدّة في جهة السّجنيّة, 
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نف سجن 


أي الشدّة في الحدوديّة والتسفّل. 

كَلَاإِنَكتابَ الفْجَارِ ل سِجُّين وَماأدرَيكَ ما سِجَّينكتابٌ مَرقوم - 87 / /. 

قلنا في رقم: إِنّ المراد من الكتاب هو اللوح الروحيٌ المنتقش فيه صور 
العقائد والأخلذى والأغزال و اثارهاء 

والتفنين اذا قواك إل المرضة الدنها النائلة التكنانية اشهوبة: تكون هد 
مصاديق السَّجّينء ويقابلها العليين راجع ‏ رقم. 

والعس ينيف البالعة: إشارة ال ١‏ 5 المسج الرو حاف كاسن دية الظلمة 
والمحدوديّة والحجوبيّة والتسفّل من السجن المادّيّء فإنٌ فى السجن المادّيّ محدوديّة 
ظاهريّة بدنيّة» ويكن جبرانها بالتوجّهات الروحائيّة والعبادات الخالصة وبالانصراف 
فين اماق ثات.. 

ولكن التسجّن الروحانيّ والتنرّل إلى مقام السّجّين روحاً: لا مكن جبرانه 
بالتنعم الماذى والاستعالات والتوتكهات الدثيوية: 

وأيضاً إِنْ التسجّن الظاهريّ أمر ماد لا ربط له بالمقامات المعنويّة والمراتب 
الروحانيّة. ولايوجب ضعفاً فيهاء بل قد يزيد في علو المتزلة وارتفاعهاء كا يرى في 
تسجّن الأولياء والمؤمنين ومجاهداتهم. 

وهذا بخلاف السجن المعنويّ المعيّر عنه بالسجّين. فهو عين الضعف والنقص, 
وعلى هذا المعنى يقول يوسف عليه السّلام: رَبٌّ السّجنٌ أَحَبٌ إلى مما يَدْعونَ إِلَّيه - 
الا دقان فغوهم إل الشكيةءوالشجن أولى .من 

فظهز اطق العرس بالماذة قى موارد استعياطا ف 'الآيات الكرعة. 
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سجى انف 


ساك : 

مضيا دسها اللبل معو سان ولالتس» ومن سكيت اميك : إذ| مطكه قوب 
ونخوت والقحكة القريرة: 

مقا سجو: أصل يدل على سكون وإطباق, يقال سجا اليل إذا ادهُمّ وسكن. 
وطرف ساج, أي سناكق. 

أسا سجا الليل والبحر إذا سكن, سُجوًاً. وريم سَجُواء: ليّنة. وناقة سَجُْواء: 
تسكع حل خلن ب ولو طل برل ين توشيتقاك ومصاياء روفي ناانيها عليه 
طبعْه وثبت. 

صحا ‏ السّجيّة: للق والطبيعة. وقد سجا يَسجو سُجُوَاً: سكن ودام. وقوله 
- واللَيْلٍ إذا سَجى : أي إذا دام وسكن. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان شيء إلى أن يثبت ويستديم على 
حالة. ومن مصاديقه جريان اليوم إلى اليل حقٌ يَدهْجّ ويظلمٌ ويسكن ويئبت. 
وجريان الانّصاف بصفة باطنيّة حت تكون ملكة وراسخة. وصيرورة الميّت على 
حالة ثابتة بالتجهيز والتكفين. وهكذا في تحقّق حالة السكون والاستقرار في الريح 
باعتدال الجريان. وكذلك في الناقة. 


الاستقرار واستدامة ما كان فى مقابل الزوال. 
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3272 سكى 


والعدن والاقل سكن عا عاق وناك زعا كرا اكعدا ني لشامة 
الأولة عو رم 

الصّحَى كال النوو يارتتاع السمسء ويقابله+ الليل فى حالة قاميعه وبلوغه إلى 
الغبوت والاسقرار القاة: وهذا السير إشنارة إلى غاية ارتقاع التور وكباله إلى أن 
ينتهي إلى غاية الا نخفاض. 

ولايخنى أنّ ظهور آثار الرحمة والنعمة وتجلي أشعّة الفيوضات الماديّة نما يت 
ويكثل في ساعات الصّحىء كا أَنّ خفاءها ومستوريّتها بالقام إنها يتحقّق في زمان 
سكورة اللبل وامقرار الظلمة: 

وجريان العيش والحياة المادّية إنما يوجد في امتداد هذين الأمرين؛ ولا يتصوّر 
التجاوز والخروج عن هذا الخطّ. 

فق هذا التخبير إشازة إلى أن مراقب الشسن والحمياة إما هى. تحت سلطته 
وحكمه ومشيّته وبيده فيستنتج دعاو غك كك وها كل 

وإذا ادي هن الفح راللبل يناعي العاكانه أ مطلى القوو بالقنا 
مادّيِين أو معنويّين: فتشمل الآيةٌ الكريمة جميع الجريان في الحياة الظاهريّة والمعنويّة, 
وجميعَ مراتب العوالم والخلق. 

ويؤيّد هذا التعميم : قوله تعالى - ولَلآخِرَةٌ خَيرَ لَْكَ مِنَ الأولى . 

فينطبق الضّحى على عام العقل والنور جد والليل على عال المادّة والطبيعة, 
وبينهما متوسّطات من العوام المتوسّطة ‏ راجع ‏ سجد وظلٌ. 


وللاخق أن المراد من الضحى:والليل في هذه الصورة: مطلق النور التكوينيٌ 
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والوجود المنبسط على مراتبه المترثبة. 


سحب : 

مقا - سحب: أصل صحيح يدل على جر شيء مبسوط ومدّه تقول سَحَبْت 
ذيلي بالأرض سَحْباً. وسْمّيَ الشحابٌ سَحاباً تشبيهاً له بذلك. كأنّهِ ينسحب في الهواء 
انسحاباً. ويستعيرون هذا فيقولون تسحّب فلان على فلان, إذا اجترأ عليه كأنّه امتدٌ 
عليه امتداداً. هذا هو القياس الصحيح. وناس يقولون: السّحْب شدّة الأكل. وأظنّه 
يفا لأثدالة فيان نه واغانغو التحك. 

مصبا - سَحُئته على الأرض سَحْباً من باب نفع: جررته؛ فانسحب, والسحاب 
معروف. مّي بذلك لانسحابه في الهواء, الواحدة: سحابة, والجمع شُحُب بضمّتين. 

بش داعل الققن امد ودب الَيلٍ والاتسام ضل اكد ويه السضات 
ما لججرٌ اليم له أو لجرّه الماء أو لانجراره في مده - يوم يُسْحَبُون في النارٍ على 
وجوههم. ويُسْحَبُونَ في الحميم . وقيل فلان يتسحّب على فلانء كقولك ينجرٌ, وذلك 
إذا تجرَأ عليه. والتّحاب: الغيم فبها ماء أو لم يكنء وهذا يقال سحاب جّهام 
البحاب لأماء قيدااب 61211 الله لبعى سعطاراً كل إذا اعلث شهايا موقال ب 
والدفية الالتبيات الثقال,.رقد ينك لنظه وراد بالطل والطلية عل طرق اتبيه 
من فوقه سَحابٌ ظلمات. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجر على الأرض ونحوهاء والفرق بينها 
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وبين موادٌ -الجرٌء الجذب. الجلب. السوق: 

أنّ الجَرّ: مطلق السّحب على أيّ نحو كان. 

والجذب: جرٌ إلى جانب معيّن وهو ضدٌ الدفع. 

والجلب: سوقه إلى جانب بالقهر. 

والسوق: حثٌ على السير من خلف وهو عكس القودء يقال ساق الناقة إذا 
كانت قدّامه. وقادها إذا كانت خلفه. 

وسحَب ذيله. وسحَبّه على وجهه: إذا جده ففيسط أ عل الأركن» وي 
السحاب به. لأنّه ينجرّ منبسطأً في الفضاء وعلى الهواء. 

يَومّ يُسحَبون في الثَارٍ عَلى وُجوههم - 05 / 48. 

اق موق فيها:متبسيطا. 

شير سحاباً فشقنا إلى لد قثت . 4/805 

فالسّحاب في نفسه مسحوب. وإذا يراد سحبّه إلى بلد ميّت: فيحتاج إلى جرٌ 
إضاف, فعبّر عنه بالسوق. 

وإذا اعتبر جريان السحاب بالنسبة إلى نقطة: فيعير فيه بالمرور - وتّرى 
الجبالَ تحسبها جامدةً وَهي قر مَيّ السّحاب 8/7 . 

فالّحاب في نفسه يُجَرَ منبسطاًء ويعرضه عوارض إضافيّة: ككونه مسخّراً, 
وثقيلاًء ومارا؛ ومسوقاً»وسسوطاء ونؤلناء وتركوياً. كا في: 

والسّحاب المسخّر بين السّماء والأرضء يُنشىٌ السّحاب القُقال, كرٌ مَدّ 
الشّحاب فسقناه إلى يلد مَيّت. فيبسشطه في السّماء. تم يولّف ينه ته يبعله رُ كاماً. 
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سحب : 
مصبا ‏ السّحْت وإسكان الثاني تخفيف: هو كلّ مال حرام لا يَحُلٌ كسبه ولا 
أكله. والشّحت أيضاً: القليل النزرء يقال أسحت في تجارته وأسحت تجارته: إذا 


مقا - أضل محيح تناس, يقال شعت الغىء: إذا استؤصل» وأسحث: 
يقال اشغث الله الكافى يذذاجه اذا ايع فلب بومال حسيض رقفو ومن الناب: 
عل تسحوت الجوق :إذاكان لأمسيعء كان الذي ربلقه يُستأكل من وقد فلا ببق : 
المال الشّحت: كلّ حرام يلزم آكلّه العار. وسمي سُحتاً لأنّه لا بقاء له. ويقال أسحتٌ 
في تجارته, إذا كسب السّحتَء وأسحت مالّه: أفسده. 


سات كه كفس فى اطلق أو فى انه واسا صل .وفكت وعة الارض: 
سحاه. وسُجت في ختان الصبّ : بولغ فيه واستُقصِيَ حيٌٍّ مبك. وفلان يأكل السّحت. 
وأسحلة فى تبارعه: كسب الشعت: 

لسا ‏ الشّحت: كلّ حرام قبيح الذكر. وقيل هو ما خبّث من المكاسب وحَرُم 
فلزم عنه العارٌ وقبيحُ الذّكر. وإذا وقع الرجل فيها قيل قد أسحتٌ الْرَجِلٌّ. والشّحت: 
الخرام الى لا ككل كسيف لآ له يسحت البركة آى تذهييا: وامعقة تارق عه 
وحَّمت. و سحت الشيء ب ككف شكما :قشر ء قليلاً قليلاً :وه سَحتٌ اله لشحمّ عن 
الى وققرنه عنه..و أبعت الرجل: امعاصل ما عنده. 


30 
4. 3 


والتحقي 


أ وّالأصل الواحد فى هذه المادّة: هو النقوط الشامل للمكروه والحبيث وامَدّر: 
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1,8 سحت 
ماذياً أو نويا 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ ‏ المكروه, الخبيث, اهْدّرء الحرام, القبيح: أن 
المكروه: يقابل الحبوب. والنبيث: يقابل الطيّب. والقبيح: يقابل الحسَن. والحرام: 
يقابل الحلال. واهدّر: بمعنى الساقط الباطل. 


تك ها لبك دشين العرق او يكين عقياً أ كور ا دين تهت 

والإسحات: جعل ثيء ساقطاً وباطلاً أو عَذَّه مكروهاً أو خبيثاً. ومن هذا 
الباب قشر اللّحم وغيره. 

فلابدٌ من لحاظ هذا القيد في مفاهيم ‏ الاستيصال وإفساد المال وحَلق الشّعر 
وجدّه والختان وفي التجارة وغيرها. 

لا تفتروا عَل الله كَذِباً فيُسحتَكُم بعذاب - .35١ / ٠١‏ 

أي يجعلكم في أنفسكم ساقطين عن مقام الحقٌّ والإنسائيّة. ويكون جريان 
حياتكم ومسير أموركم في بطلان واستكراه وخبثء في قبال ‏ مّن عَمِلَ صالحاً مِن 
ذكَر أو أن وهو مؤمنْ فلتُحيِينّه حَياءَ طَيّبة » ويُوم يُعرضٌ الَّذِينَ كَقَروا عَلى الثار 
أذهبمم طَيَبِاتَكُم في حياتكُم الدّنيا. راجع الطيب. 

شتاعية الكذي اكالوة للتضث ء ه اد 

يُسارعونّ في الاثم والعُدوانٍ وأكلهم السّحتَ ‏ 0ه / 17. 

أي يبدّلون الطيّبات من الرزق بالمكروه والخبائث والباطل - لا تأكلوا 
أموالكم بِينَكُم بالباطل. ويحَرّمُ عَلِهم الحَبائُتَ . 

فالمبي عن أكل السّحت وذمّه: يدل على حرمة أكل الربا وأكل أموال اليتامى 
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والأكل عن معائلة باطلة فاسد» أو معايلة عدمة: وأمقاطا: 


سحر : 

مصبا ‏ السّحر: الرئة. وقيل ما لصق بالحلقوم والمّريء من أعلى البطنء وقيل 
هو كل ما تعلّق بالحلقوم من قلب وكبد ورئة», وفيه ثلاث لغاتء وزان قلس وسَبّب 
وقفل؛ وكلّ ذي سحر مفتقِر إلى الطعام, وجمع الأولى سُحور. والثانية والثالئة أسحار. 
والسّحر قُبِيلَ الصبح, وبضمّتين لغة. والجمع أسحار. والسّحور: ما يُؤكل في ذلك 
الوقت. وتسحرتٌ: أكلت السّحورء والسّحور: فعل الفاعل. والسّحر: قال ابن فارس: 
هو إخراج الباطل في صورة الحق, ويقال هو الخديعة, وسحره بكلامه: استاله برقته 
وحسن تركيبه. 

مقا - سحر: أصول ثلاثة متبائنة» أحدها عضو من الأعضاءء والآخر خَّدع 
وشبهّه والثالث وقت من الأوقات. فالعضو السّحْر وهو ما لصق بالحلقوم والمريء 
من أعلى البطنء ويقال بل هي الرئة» ويقال منه للجبان: انتفخ سَخره. وأمًا الثاني 
-فالسّخْر قال قوم: هو إخراج الباطل في صورة الحقّء ويقال هو الخديعة. وأمّا 
الوقت: فالسّحَر والشّحرة وهو قبل الصبح. ويقولون - أتيتك سَحَرَء إذا كان ليوم 
بعد قان واه بكرلا وشكر مع الانيحا و قال فيفك كر : 

أسا -كلٌ ذي سَخْر أو سَحَر يتنفّسء وهو الرئة. ومن المجاز: سحره وهو 
مسحورء وإنّه لمسكّر: سجر مرّة بعد أخرى حقٌ تَحبَل عقلّه. وأصله من سحره إذا 
أصاب سَخْرَه. ولقيته سَحَراً وسّحرة وبالسّحَر وفي أعلى السّحرين: وهما سَحَر مع 
الصبح وسَحّر قبله, ىا يقال الفجران للكاذب والصادق. وأسحَؤنا مثل أصبحنا. 
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م سحر 


واستحروا: خرجوا سَكَراً. وتسّرت: أكلت السّحورء وما سمي السّحر استعارة, 
أنه وقت إدبار الليل وإقبال النبار فهو متنفّس الصبح. وجاء فلان بالسّحر في كلامه. 


وللراة تقيجر الناكن ينينيا بوطلا عي بنانهرة وك ند هن كل اوضر فل 


30 
4. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصّرف عبًا هو واقع وحقّ إلى خلافه, 
كصَّيرّف الأبصار عا يشاهدونه في الظاهر إلى خلافه. وصرف القلوب عدا يُدركونه 
إل الاق يقال هو ساترء:وذاك مسحون: 


ل لوا سَحَروا أي اناس , فإذا حبائُم وعِصتّهم يُحهّلُ إليه من سسحرهم 
ألبالسن, إن قهر اقب سار ول نفل القاده كيد أن . 
يراد صرف أبصار الناظرين عا يشاهدونه وعبًا كان ووقع إلى خلافه. 


ع - 


كيقراوة 2 قُل فأقّ لسكيون ءاد تتبعرن إل رجلا عورا بل تحن قوم 
مسحورون. 

بر اذاكوقيع مصار فين :2 فو للد زرالو قد 

وأمّا إطلاق السّحَر على وقت قريب من الصبح ومتصل به: فهو من جهة أن 


ذاك الوقت يدلّ إلى ضياء وظهور شفق بالفجر مع ما يشاهد من اللي والظّلمة ويتوقّع 
إمتدادهاء فكأنّه يَصرف الأبصار إلى خلاف ما وقع. وبهذه المناسبة يؤمر بالاستغفار 
فيه والمُستغفرينَ بالأسحار. 

فبالإستغفار يوافق الباطن بالظاهرء ويُصرف القلب من كدورات الآثام 
وظلات المعاصي إلى ضياء الطاعة ونور العبوديّة. ومن الغفلة وا حجوبيّة إلى التوجه 
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والذكن والرويخاقة 

وبهذا الاعتبار يطلق السّحور على طعام يؤكل في ذلك الوقت: حيث أنه 
ضرف الأقنان إلى بعال احسوء من اضف إل قرف بولة سا إذا كتاع 'الصره 
فيصوت ل بحالة رمسافة رانم اهن اللدات اندم 

وأمّا اطلاق السّحر على الصّدر وما يقرب من النحر: فإنّ الصّدر يصرف 
الناظرمى أسافل: الأعضاء إلى أعالياء:والصدر هو الواننطة يينييا 4.ويعركه الناظر يد 
إلى جمال الوجه وإلى يحلى الادراك والتعقل واللطف. 

فهذا القيد لابدٌ أن يلاحظ في كلّ من الموارد المذكورة. 

إن السّحر إِمّا واقعيّ أو ادَّعائي: فالأوّل كما في: 

سَحَروا أَعَيّنَ النّاس واسترهبوهُم وجاءٌوا بسحر عَظيم - 7/17 .١١7‏ 

والثاني كما في : فَلََ جاءتهم آياتنا مُبصرَةً قالوا هذا بحر مُبينَ - /!” / .١7‏ 

والسّحرُ تعليمُه وتعلّمه والعمل به حرّم منوع, فإنّه يَصرف الناس عن الحقّ 
الواقع ويْضلٌ أفكارهم: 

وَلا يُفلحَ السّاحرونَ ا /لالا. 

ولكنّ الشّياطين كَفّروا يُعَلّمون النّاسَ السّحْرَ - 7 / ؟١٠.‏ 

سَحَروا أعينَ النّاس وَاسَرْهَبوهُم - 71 11. 

يتعلمرن يجثاها ثت#قرة يد بين الرءرتوجه د 7/9 

والسّحر على نوعين: إِمّا بالتوسشل باساب ووسائل وآلات وأدوية مضبوطة 
في الكتب المربوطة, وإِمّا بسرعة اليد في العمل وإعمال حِيّل تخنى على الناظرء ويطلق 
عل النوع الأنعين الشفوكة والمٌفيدّة: وقد يطلق عل مطلى السخر. 
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لله سحق 


والفرق بين السحر والإعجاز: أنّ الإعجاز لا يعتمد على أسباب مخفيّة ولا على 
سرعة حركة في اليد وغيرها حتى توجب صرف الذهن عن الواقع. بل هي عمل على 
خلاف محرى الطبيعة بقوّة الإرادة وقدرة النفس مستنداً إلى القدرة الإلهيّة وفي حال 
التسليمء ومقترناً بدعوى النبوة. 

فللموّمن السالك صراط الأنبياء: أن يتصف بصفاتهم بتزكية النفس وتسبيحها 
وتقويتها وإخلاصياء حق يقول لغيء كن فيكون. ولا ينيغى له أن يتبع سيل 
الشياطين في تعلّم أنواع السّحر وصدرف عباد الله عن شهود الوقائع والأمور الحقّة إلى 
خلافها. 
سحق : 

مصبا - سَحَقْتٌ الدواة سَحْقاً من باب نفع فانسحق. والسّحُوق: النخلة 
الطويلة, والجمع شسحُق. والشسّحْق: الثوب الباللي. ويضاف للبيان, فيقال سَحْقٌّ برد 
وسحق عمامة. وأسحَق الثوبٌ إسحاقاً: إذا بَليّء فهو سحق. وفي الدعاء: بُعداً له 
وسُحقاً. وسَحُق المكان فهو سَحيق مثل بَعُّدء فهو بَعيدء وزناً ومعنىّ. 

مقا سحق: أصلان, أحدهما ‏ البُعد, والآخر إنهاك الثيء (استعماله 
والتصرّف فيه) حىّ يُبلّْ به إلى حال البلى . فالأوّل ‏ السُحقء وهو البُعد. والسّحوق: 
النخلة الطويلة, وسمّيت بذلك لبعد أعلاها عن الأرض. والأصل الثاني - سحَقت 
الفيء أسحقه سَخقاً. والشّخق: الثوب البالي. ويقال سكقه الجل فالسحق: 
ويستعار هذا حقٌ يقال إِنّ العين تسحق الدمع سَحقاً. وأسحقّ الشي:: إذا انضمر 
وانضم . وأسحقّ الضّرعٌ إذا ذهب لبنه وبى. 


عقر ب الشكىء نفيك العى + ويستعمل. ق الدواء اذا فثك يقال سحينه 
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ة آذه 


فالسحق» وق القوب إذا أخلق: يقال أسسق. زالقدق: الثوب البال»وستة فيل 
أشكق افرع ضا نشكا لذهاب: لبه وضع أن عل اسسق عند افيكون تمد 
مُنصصرفاً. وقيل أبعدّه وأسحقه الله. أي جعله سَحيقاً وقيل سحقه أي جعله بالياً. 

قاموس الكتاب: إسحاق _(الضاحك) وهو إسحاق ب بن إبراهيم وساراء تاريل 
إلى الجزيرة وله أربعون سنةء وتزوّج من رفقةٍ بنتِ خاله. والأغلب أنه يسكن في 
الجنوب من مملكة كُنعان, وله ولدان: يعقوبُ وعيصو. ولا مضى من عمره مأة وسبع 
عشرة سنن أحطى لابنة يعقوب يركة وأرشله إلى الخريرة» وتوق ولةساأة وكائون 
سنة, ودفنه إبناهما في مقبرة أبيه إبراهيم . 

التكوين - ١؟ ‏ وافتقد الرب سارة كما قالء وفعل الربٌ لسارة كما تكلّم, 
فحملت سارةٌ وولّدت لإبراهيم إبناً في شيخوخته في الوقت الذي تكلم الله عنه. ودعا 
إبراهيم إسم ابنه المولود له الذي ولّدته له سارة إسحقء وختن إبراهيم إسحقّ ابنّه 
وهو ابن ثمانية أَيّام ىا أمره اللّه. وكان إبراهيم ابنَ مئة سنة حين وُلِد له إسحقٌ ابنه, 
وقالت سارة قد صنع الله إليّ ضَحِكاً؛ كلّ مَن يَسمع يضحك لي. 

وفي 0؟ / ١9‏ - ولّد إبراهي إسحقّء وكان إسحقٌ ابن أربعين سنةٌ لا اتخذ 
لنفسه زوجة رفقة بنت بتوئيل الأراميئ أخت لابان الأراميئ من قَدَانَ 0 0 
إسحقٌ إلى الرب لأجل امرأته, لأنّهَا كانت عاقراً فاستجاب له الربٌ فحيلت رفقة 
ادراب وت اسم لزنا + ؤريطية :عل كليس اناده اتلد ذا قرعلا جواناده شري 
الأول أحمر كلّه كمّووة شعر فدعوا إسمه عيسوء وبعد ذلك خرج أخوه ويده قابضة 
بعقب عِيسوء فَدّعِيٍ إسمه يعقوب. 

وفي التكوين العبريٌ. في هذه الموارد وغيرها (ايصحاق) بالصاد 
المهملة دون السين. 
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إذ كلنة انحاق غديت من الصحاق غيرثا وهر عنق الشالفك: لكثرة حك 


أو لما ضحك الناس في ولادته. من جهة أنه تولّد في حين كبر من أبويه, أو بمناسبة - 
وامرأته قائمة فضحكث . 


/ لا 


وهو من الأنبيام العظام ىا ورد في القرآن الكريم: 

وتشرناءياسئق تكابن الشافين _ ب/ 316 

والذمى عياةء الناضةيد: 

وأذكر عِبادنا إبراهيم وإسحقّ ويعقوب - 78 / 45. 

وإِنّه من الصالحين: وَوَهَبنالَهُ إسحق ويّعقوب نافلة وكلاً جَعَلنا صالحين  ١١‏ 
تعاب اشاقن بر 31 

ومن الْذين أوحَى إلمهم : وأوحينا إلى إبراهم” وإسماعيل وإسحقّ ‏ 1 / .١177‏ 
ومن الذين أنرل ليده نييما اول إلى إبرافين وإبباعيل وإسلطو بن #ثر + 
ومن الّذين هداهم الله: وَوَهَبْنا لَهُ إسحق ويّعقوب كلا هَدَيْنا - 5 / 64. 
ومن المتّعين: واتّبعثُ ملّة آبائي إبراهيم وإسطق ويّعقوب - ؟١8/1".‏ 
ومن المبازكين غليه+ وبان كنا عليه وغل اسطقى. - 7/0/7 .1١‏ 


ويذكر في كتب التاريخ (كا في ابن الوّردي ج ١‏ ص :)1١‏ لا صار لإبراهيم 
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عاكلا عينة ولد لد إمحاق .وكا ضار لاتبحاق مون منة ولد له يستوبية وكا ضار 
ليعقوب ست وكانون ولد له لااويء وا وُلد قاهاث له صار للاوي ست وا رحو 
وا صار لقاهاث ثلاث وستّون وُلد له عمرانء ولا صار لعمران سبعون وُلد له موسى 
(ص). فولادة موسى لضي أربعمأة ومس وعشرين من مّولد إبراهيم (ع). 

والظاهر أنّإسماعيلٌ أكبر سنّاً وأعظجٌ منزلةٌ من إسحق. كا أشر نا إليه في كلمتي 
-إسحق - إسماعيل, فراجعهم|ء ويدلٌ عليه تقدّم ذكر إسماعيل في الآيات الكريمة على 
إسحق: 

الحمد له الذي وَهَبَ لي عَلى الكبّر إسماعيلَ وإسحق, وأوحَينا إلى إبراهيم 
وإسماعيل وإسحق. 

وإسحقٌ هو جد الأسباط من بني إسرائيل» و! سرائيل هو يعقوب ولَدٌه كا أن 
إسماعيل هو جد د العرب وقريش. 

وقلنا إن إسحق نزل وسكن ودفن في أرض كنعان وفلسطين. كا أَنّ إسماعيل 
مع أئه نكن داقن فق المجاق ف حب البيت: 

وكنعان يطلق على الجهة الغربيّة من الشام قريبة من فلسطين. وهي مسكن 
بني كنعان من أولاد كنعان بن حام بن نوحء ومقبرة إبراهم الخليل واقعة في تلك 
الأراقى + مشبورة ببلدة إبراهير الخليل: 

ثم نه قد يذكر في الآآيات الكرية إسماعيل فقط. كما في: وإذ يَرفعُ إبراهيٌ 
القواعدٌ مِن البّيت وإسماعيل ‏ فإنّ إسحقّ لم يكن حاضراً في الحجاز. 


٠ 35 ٠ 5‏ ره 5 59 1 وق 
وقد يذكر إسحقٌ من دون إسماعيل : ىا قي: وبّشرناة بإسحق, وامرآته قائمة 


تشييكت لبشرتاها باسيطق. ب حيث إن الذعوة من سازة |2 اسحق. 
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وكا في: وَوَعَبْنالَهُ إسحق ويّعقوب نافلةً ‏ أي في نتيجة دعوتهم» ولأنٌّ المقام 
في بيان ما يرتبط بقوم إبراههم من سكنة كنعان وبني إسرائيل. 

وأمّا مادّة السّحْق: فالأصل الواحد فبها هو إخراج الثشيء عن حالته وجريانه 
الطبيعىٌ, وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات والموارد. فق كلّ شيء بحسبه. 

يقال: أسحقه أي أبعده عن الجريان وأخرجه. وأسحق التوب أي استعمله 
حتى أخرجه عن الجريان والحالة المطلوبة. وأسحقّ الضرع: إذا أخرجه عن الحالة 
المعمولة الجارية بذهاب اللّبن. ويقال: أُسحَقّ أي بل وانضمر. 

فيزه القبوة ملحوظة قز موازة ابقيال الماقة: 

فاعترّفوا بذَّنهم فسُّحقاًلأصحاب السّعير - 717/ .١١‏ 

َتَخَطَّفهُ الطَّرَ أو توي به الريُفي مكان سَحيق - ."١ / 7١‏ 

أي خروجاً لهم عن الجريان الطبيعيّ وعن تجرى الخلقة بالحروميّة عن الرحمة 
والفيض والجود. 

وَمَن يُشرٍك فكأ فا تهوي به الرّيح في مَكانٍ سَحيق. 

أي من كان غافلاً عن الله عرّ وجل وعن إحاطة قدرته ونفوذه وحكمهء فهو 
ساقط عن مقام الحقٌّ ومنحط عن مرتبة سنيّة إلى مكان خارج عن حرى الفيض 
والحمة: 

فظهر الفرق بين هذا المفهوم ومفهوم البُعد والبلى. وظهر لطف التعبير بها. 

ولاق أن الشتعق+ هو البعد العتديد» والثالب فيه هو البعد من بجهة المعق+ 
فإنّ البعد الظاهريّ لا ينافى القرب معنّ, وهذا بخلاف ما إذا كان خارجاً عن الجرى 
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وهذا الأصل الواحد في المادّة يناسب كلمة إسحق أيضاً: حيث إِنّ تولّده خارج 
عن المجرى الطبيعيّ, بلحاظ كبر السنّ في أمّهِ. 


فتكون الصيغة من مزيد الثلائّ في الاسم . 


سحل : 

مصيا ‏ السحل: الثوب الأبيض» وا جمع سحل مثل رَهْن ورُهن. وربما جمع 
على شحول. وسّحول: بلدة بالهن يجلب منها الثياب وينسب إليها على لفظها. 
والبائها تشباطة اليحن. 

مقا سحل: أصول ثلاثة, أحدها ‏ كشط شيء عن شيء: والآخر -من 
الصوت. والآخر ‏ تسهيل شيء وتعجيله. فالأوّل ‏ قولهم سحلت الرياحٌ الأرضّ: 
إذا كشطّث عنما أَدَمتَّهها. قال ابن دُريد وغيره: ساحل البحر مقلوب في اللفظ. وهو 
في المعنى مَسحولء لأنّ الماء سحله. وأصل ذلك قوطهم ‏ سَحَلتُ الحديدة أسحلها, 
وذلك إذا برد اء وبقال للترادة الحالة: والقشر» الثوي الأبيذن» كا ثد قد محل 
من وَسَخْه ودَرّنهِ سَخْلاً وجمعة الشّحُل. والأصل الثاني السّحيل: نماق الحمارء 
وكذلك الفعال: ولذلك تبشن امار سكل ومع الاب السكل للسان التطيت: 
والرجل الخنطيب. والأصل الثالث ‏ قوطم ‏ سحلّه مائة. إذا عجّلَ له نقدهاء ويستعار 
هذا فيقال سَحَلّه مائةٌء إذا ضعربه مائة عاجلاً. ومن الباب السّحيل: الخيط الذي فْتِل 
رخواً. وخلافه المبرّم والبَريم. 

الاسشاق 070ابالكحول»من الشكل م والككل «النوب الأبيض+ أو يكو 
اشتقاقه من سحلت الشيء أسحَلّه سَخْلاً, إذا قشرته أو بردته بميردء والمسحل بلغتهم 
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الميرد. والمسحلان: حديدّتا اللجام اللّتان تكتنفان الحّتك. والسّحل: القتل اللإخو, 
خَيْطُ سَخيل ومَشحول. والسّحيل: ضدّ المُبرّم. وسحالة الأرُّز: ما قشر عنه. وسمّي 
ساحل البحر لأنّ الماء يقشره. وحمار مِسْحل من السّحيل وهو باق غليظ يُردّدهِ في 
طواته. 

التهذيب 5 / ١0‏ قال اللّيث: السّحيل والجمع السَّحُل: ثوب لايُبرّم غزله 
أي لا يُفتل طاقين طاقين. وعن أبي عمرو: السّحل ثوب أبيض من قطن, وجمعه 
كوا لسن دفن اهام اللياو ىو الشحل سن الربهال المتطييه والمهل» المفرف 
والمسحل: المطر الجتؤد. والمسحل: الجلاد الذي يُقِيم الحدود. والمسحل: الميزاب الذي 
لا يطاق ماؤه, والمسحل: العم الصارم. وقال الليث: السّخْل نحتك النشبة بالمسحل 
وهو المبردء وسّحَله بلسانه إذا شتمه والرياح تَسْحل الأرض سَحلاً إذا كشطت عنها 
أذكباء قال»والشكل : الضعرب بالقياط يفط الخلة, .والساحل : شناطة البر. 
وقال غيره: سمّي ساحلاً. لأنّ الماء يَْحله أي يقشره إذا علاه. فهو فاعل معناه 


مقعو لم وياد أنه ذو ساحل من الماء إذا ارتفع المدّ ثم جزر فجرف ما مرّ عليه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الكّشط والنزع في ظاهر شيء. مادّياً أو 
معنويّاً فى حال أو كيفيّة. 

قال سصل الأرض والسيية؛ وسخله بالنموظ وهل بلسائة بوذا 
الاعتبار يطلق على اللسان الحديد, والعُرم القاطع, والميزاب إذا اشتدٌ جريان مائه, 


والجلاد اّذي يقير الحدود. والمطر الغزيرء فيقال في كلّ منها إِنّ مسحل أي وسيلة 
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فلابدٌ من لحاظ هذا القيد في كلٌ من مصاديق الأصل . 
وأمًا الساحل: فعناه الحقيقّ هو الأمواج المتحرّكة الشديدة التي تتعدى 
تتحرّك في سطح ماء البحرء وتكشط من الشاطئّ . وإطلاقه على الشاطئ محاز باعتبار 
اعبار الماحل دوو علي 
وَلَقَد مَئَنَا عَلَِيك مَدَةٌ أخرى إِذْ أُوحَيّنا إلى أَمّكَ ما يُوحئ أن اقذفيه في التٌابورت 


فاقذفيه في الم" فليُلقِه الي بالسّاحل يِأْخْذْه عَدُوٌ لي وعَدُوٌ لَدُ  ٠١‏ / 84. 

فيوحي الله تعالى إلى أمّ موسى أن تُلقيّه في تابوت, ثم يُلق التابوت في البحر, 
وأمر البحر بأن يُلقيه ويُسلَمهِ بالساحل, حقٌٍّ يجعل تحت اختيار الساحل وفي محدودة 
جريانه, فيسوقه إلى ما يشاء الله تعالى. 

لا يصمٌ التفسير بالشاطئ : فأوّلاً إن خلاف حقيقة مفهوم اللفظ. 

وثانياً -إِنّ البحر لا يلق بالشاطئ بل الت هو الساحل. 

وثالناً اث التعبير بالأخذ قرينة عىكون التابوت ف الساخل لأغل الشاطئ. 

ورايعا دا خدية فزفون اغذو ا النابوث ين امام لام الشتاطية: 

هذا الوود مع اللواره الى افيه المنق الأضيل عل التشرين: وأخذوا 
المفهوم الجازيّ المستعمل فيه عرفاً من دون تحقيق. واتّبع كلّ متأخّر عا في كتب 
الماضين تقليداً. وكم له من نظير. 


سخر: 


قا سكرة امل عه مستقيم يدل على احتقار واستذلال. من ذلك قولنا 
بكر الل ع ويد الك ف رلك | ذا :لله لسرم واوافعه يقال برعل ششرفه ست 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





4 سخر 


في العمل, وسّخْرة أيضاً إذا كان يُسِخَّر منه, فإن كان هو يَفعل ذلك قلتٌ: سُخَّرَة بفتم 
الخاء والراء. ويقال سَفُنٌ سَواخِدْ مَواخِر: فالسواخر المُطيعة الطئبة الريم» والمَواخر 
تي تمخر الماء تشقّه. ومن الباب ‏ سَخْرتُ منهء إذا هزئت به ولا يزالون يقولون 
سخرتٌ بهء وفي كتاب الله تعالى: فانًا نَسخرٌ منكّم كا تشخّرون. 

مضياا تك سكرك مله وي قال الازعراية تاشكرا من باب كسب + سرقت مه 
والشّخريّ: إسم منه. والشّخريّ لغة. والشّخرة: ما سَخَّرتَ من خادم أو دابّة بلا أجر 
ولا نء والسَّخْرِيٌ بمعناه. وسَخّرته في العمل: استعملته يان وسخّر الله الإبل: 
ذللها وسبّلها. 

لسا سخر منه وبه قوعت رفم رتفا رةه كرا وتيدرياً 
وشُخريّة: هئ به. الفرّاء: يقال سخرتٌ منه ولا يقال سخرت به. وسَخَّره تسخيراً: 
كله عملاً بلا أجرظ: وكذلك حسكره: وسحرياً وشخرياً وشكرة كلفه ما لا يريد 
وقهره. 

الفرروق 1د الفرى بين الاستهراء والللهرية: أن الأفسان تستبرا يدن عير 
أن يسبق منه فعل يُستَّهِأ به من أجله. والسّخر يدل على فعل يسبق من المسخور 
منهء وذلك أنّك تقول استهزأتٌ به فتعدّي الفعل منك بالباء. والباء للإلصاق, كأ نك 
ألصقت به إستهزاء من غير أن يدل على شيء وقع الاستهزاء من أجله. وتقول 
سخرت منهء فيقتضي ذلك من وقع السخر من أجله. كا تقول تعجّبت منه. فيدلٌ 
ذلك على فعل وقع التعجّب من أجله. ويجوز أن يقال: أصل سخرت منه التسخير 
وهو تذليل الثيء وبغلك اثاه متقاداًء.فكاثك إذا سخرت ينه جعلفه كالمتقاد لك 
ودخلت من للتبعيض, لأنّك لم تسكّره كما تُسكَّر الدابّة وغيرهاء وإِمًا خدعته عن 
بعض عقلهء وبني القمل مه عل قعلتء لأثد معن عتت» وهو أيضأ كالمطاوعة: 
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واللضدر القهرية كأثنا مسوية إل الششرة مغل الفبردقة .انا قوله مال فكي 
بعطكو بعضاً كربا فإنا هو يعت العىء المسكر» .ولو وفع الصدر جاد: والهوم 
يجري محرى العبث, وهذا جاز هزأت مثل عبثت, فلا يقتضي معنى التسخير. فالفرق 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحكم والتقدير مع القهر تكويناً أو تشريعاً 
يقال سبكر الله القشمش والسمن :والتاء والأرضق» إذا شعلها قبت حكده وفيدها 
دين تكويداً ومن الوا هذا السق الخطاعة والابيزلكل ضت الأرء والارادة 
والتكليف بما يريده, والاستعمال محّاناً وبلا أجرة. 

وصيغة التفعيل تدلّ على المبالغة ويلاحظ فيها جهة تعلق الفعل إلى المفعول به 
أي يكون النظر فيها إلى جهة الوقوع لا الصدور. 

وأَمّا صيغة الجرّد من المادّة: فهي تدلّ على مطلق الحكم قولاً أو عملاً بالقهر 
ظاهريٌ أو معنويٌّ. فيقال: سَخْرَ يَسْخر عكر وخرا وشكريا. وسخر منه يسخّر 
منه واستسخر فهو ساخر ومُستسخر. 

والاستعمال بكلمة - مِن: يدل على أنّ الحكم والقول في حال أو صفة أو 
خصوصية أو عمل من المتعلّق, لا في مطلق مفهومه. 

فظهر أن حقيقة المادّة غير مطلق القهر أو التكليف أو التذليل أو ال مزء أو 
غيرهاء ولابزٌ من ملاحظة القيود. 


فِيَسْخَرون مِنِكُم سخر الله مِنكُم 1/9 . 
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0 سر 

وللإوة ا قاين ترم شف واد ١١ال/خمىا.‏ 

قال إن تَسْخّروا مثا فنا نَسحَّهُ منكم كا تسخّرون - .887/1١‏ 

ولكظروو سو انون اقرااى تر 

فحاق بِالَّدِينَ سَخروا مِتَُم ماكانوا به يَسْتهِزِوُونَ ا 

فيراد الحكم والقول والانتقاد مما يتعلّق بهم وفي نوع من حالاتهم وأعمالهم 
خلاف ما كانوا عليه, وبالقهر والتحميل. 

وهذا العى أعة من المزء والاتقاد.والتعييب والمذليل والقهن والتكليف» 
والمراد مطلق الحكم والقول فيهم بأيّ جهة وبأيّ منظورء بل لو كان بدون نظرء كما 
أنّ بعض أفراد الناس من عادتهم القول والتكلّم لغواً. 

وإذاواوا ايه تكتشهرين 1/7 

أي يطلبون من أنفسهم أن يقولوا في تلك الآية ما يوافق تايلهم. ويضكفوها. 
فكأنّ من شأنه ومن أهم وظائفه أن يسخر تا يرى من آيات الله تعالى. وهو يعترف 
ف الاتخرة يفراه وان كيك 1 الساعرين. 

وَرَفَعنابَعضَهُم فَوقَ تعض درجت لينَحدَبَعضْهُم بَغضاًسْخريّاً - 19 / 1". 

السسويا إن الشضوويان يكون موردا وملا يده فتك .فيه و تسمل 
وينّخذه أجيراً وعاملاً على تقدير ومقاولة. ولا يبعد أن يكون السّخريٌ منسوباً إلى 
التشرفمل لجس با سكر بس وفلف التاق النسية: 

#المتقرل بكري حل ألشوة وكري 0 ذا 


العاداف بطري آم راقث قنته الأبصان 6 + 
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والكلمة منسوبة إلى السّخرة على فعلة وهو يدلٌ على نوع من السّخرء وذلك 

فظهر أَنّ الكلمتين ليستا من صيغ المصادرء بل من الصيغ المنسوبة. 

وسَحَرَ السك والقمرء وَسَحَرّ لكم الثلك »سحو لكم الأهانء وشخر لكم 
اللْيْلَ والنهارء وهو الذي سَخْرَ البَحرّ» إن الله سَخْرَ لَكُم ما في الأرض. إن الله سَحْرَ 
لَكُم ما في التّماوات والأزض.ء وسَّخَّرْنا مَعَ داود الجبال, إِنَا َخّرنا الجبالَ مَعَه 
يُسَبّحنَ , فَسَخْرنا لَهُ الرّيم. 

يراد الحكم والتقدير في شيء مع قهر تكويئاً. 

ومن آثار هذا المعنى : الطاعة والمحكوميّة الصرفة تحت الارادة والأمر. 

ولا يخ أنّ هذا التسخير والتسخّر: من آيات النظم في الخلقة. ومن دلائل 
كال القدرة والعلم والحكنة في العالم. 

والنجوهٌ مسخَّراتٌ بأمره إن في ذلِكَ لآياتٍ لِقُوم يَعقلون - ١“‏ / ؟١.‏ 

وأيضاً إن هذا التسخر فى مجموعة العالم الكبير. من الأرض والجبال والريح 
وما في الأرض والسماء والنجوم والشمس والقمر: من آيات توحيد إرادة اللّه. وتوحيد 
سلطانه ونفوذه, وتوحيد حكنه وتقديره - وسّخُرَ الشّمسّ والقَّمَ كل يجري لأَجَلٍ 


د و 
مُسَمَىَ ذلك الله ربكم . 


سخط : 
مصبا ‏ سَخط سَخَطأً من باب تعب والشّخط إسم منه: وهو الغضب. ويتعدّى 
نمه وباطر قي فيقال سكلف وشخطت عليه أمخطيه قسخط مكل اهيف 
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فغضب 0 ومعنى . 
صحا ‏ السّخَّط والشّخط: خلاف الْوضىء, وقد سَخِط أي غضبء فهو 
ساخط, وأسخّطه أي أغضبه. ويقال تسخّطٌ عطاءه أي استقلّه وم يقع منه مَوقِعاً. 
الفروق ٠٠١‏ - الفرق بين الإرادة والرّضا: أنّ إرادة الطاعة تكون قبلها, 
والقفايا بكرن بحدها او شا وااقعا اها قفن التتكط والتخط من اله 
فال ارادة العقاب:. 


ص ٠١5‏ - والفرق بين الغضب والسخّط: أنّ الغضب يكون من الصغير على 
الكبير ومن الكبير على الصغير. والسخّط لا يكون إلا من الكبير على الصغيرء ولا 
يقال سعط الماجي غل الآسن والسكط إذااعةعدطبه فير خلاف الضاه يقال 
وطيه ويفطظه واذ ا فلعه بغرا فيو عمق الففييء تقول يضقط أ علية اذا اراد 
عقابه. 


30 
.. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الرضاء كا أَنّ الغضب ما يقابل 
الرحمة؛ والكراهة ما يقابل الحبّ قال تعالى : اتََّعوا ما أسخَّط الله وكرهوا رضوانّه, 
واللبى أن ككرهوا النبيذا رهن كي ل وحن أذ 2 با ع كي وقال 
(ص): سبقَتْ رحمته غضبّه. 

فيمكن أن توجد الكراهة من دون أن يتحقّق الغضب أو السخطء كم أنّ 
الغضب قد يوجد من دون تحقّق السخط. 

فالسخّط يلازم الكراهة والغضب مع فقدان الرضاء أي ما هو يقابل الرضا. 
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وأمّا مفهوم إرادة العقاب: فهو مرتبة شديدة من السخط وتُكشّف بالقرائن 
اللفظيّة, كاستعماله بِعَلى الدالٌ على الاستعلاء. 

وبهذا يظهر أنّ السخط من الصغير يوجّد مفهوماً. لا مصداقاً وفي الخارج. فإِنّ 
سخطه على الكبير لا يوجّد له أثر في الخارج, كما في قوله تعالى: ومِتْهُم مَن يَلمِرُك 
في الصَّدّقاتٍ فإن أعطوا منها رَضُوا وإن لَّ يُعطَوًا منها إذا هم يَسْخَطون وَلَو أ نيم 
رَضوال_د- 08/9. 

فأطلق السخط من رجل منافق بالنسبة إلى رسول الله (ص) في قسمة الغناشم. 

ذلك بأ تيم اتَبعُوا ما أسخّط الله وكرهوا رضوائه - !2 / 758. 

أفَن انّبِعَ رضوان الله كَمَنْ باء بسَخَط مِنَ الله - 38 / 177. 

فإذا اعتقدنا بأنّ مبدأ العالم هو الله تعالى وأن تقديره وتدبيره ونظمه وجميع 
أمؤزة بيده وتتث مقيهه وإرادقه وغل وقق علنه وشكفه قلا يتضور جهل :وغتلال 
أشدّ من اتّباع طريق يُسخط الله عرّ وجل ويخالف رضوانه. ويوجب قطع الخير 
والرحنة منه تعالى كا قال: 

لعش ماقاقة نت ابي ا شط الاغلييم ا ع 

مضافاً إلى أنّ جريان نظام العام لابدٌ وأن يكون على وفق ميله وإرادته ويحئته 
ورضاه: فالسلوك على خلاف رضاه سلوك على خلاف مَسير النظام في العالم, ولابدٌ 
من سقوطه وحكوميّته وخسرانه. 


تهدي به الهم اتبِعَ رضوائه سيل السّلام. 
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قاس صل واحد وهو يدل على رَدْمِ شيء وملاءمته, من ذلك سَدَدْتُ 
الثّلمة سَدَأَء وكلّ حاجز بين الشيئين سَدْء ومن ذلك الشديدء ذو الشداد: أي 
الإستقامة, كأنه لا ثُلمة فيه. والصواب أيضاً سَدادٌّء يقال: قلت سُداداً. وسَدّده الله 
عرّ وجل. ويقال أسدّ الرجلّ إذا قال السّدادٌ. ومن الباب فيه سدادٌ من عَوَرْ (الفقر 
والماخةاء وكدلك سيداة اتلبة والنّغْر. والسّدّة كالفناء حول البيت. واستّدٌ الشيء إذا 


كان ذا كنا 


مضب دسدّاث الثلئة وكوها شل امن ياب قتلء» ونه قبل »سند عليه بات 
الكلام سَدَاً أيضاً إذا منعته منه. والسّداد: ما تسد به القارورة وغيرهاء وسداد التّغر 
من ذلك, واختلفوا في سداد من عيشء وسداد من عَوَز: بالفتح أو الكسر. والسّداد: 
الصواب من القول والفعل. وأسدّ الرجّل: جاء بالسداد. وسدَّ يَسِدٌ سُدوداً: أصاب في 
قوله وفعله؛ فهو سَديد. والسَّدٌ: بناء يجعل في وجه الماء. والجمع أسداد. والسّدّ: 
الحاجز بين الشيئين, بالضمٌ فيهماء والفتح لغة. وقيل المضموم ما كان من خلق الله 
كالجبل» والمفتوح ما كان من عمل بني آدم, والسّدّة: الباب وينسب إليها على اللفظ 
فيقال السّدئى: 

المهرة ١‏ 7 الاش يشد سذاء :والاتنى الشده.وقه قر عل أن عل 
بتعا وينم قدا والقةة الجراد باذ الاق والشيةء اجات الذى ايل الافن. 


واللتقوهلة عل يات .ويا أهنبيه كو الباب من لطر وام نديد واسذأى قاصد. 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحتجز مع الاستحكام وهذا المعنى يختلف 
باختلاف الموضوعات. فف كلّ شيء بحسبه. 
النيك امد من الجراد أو السحاب أو غيرهما: ففي كلّ منها لابدّ من ملاحظة 
القيديق: بأن ن يكون من متقناً ومستحكماً في نفسه مع الحاجزيّة. 

قالسدين هن القول ما كان عنقا عقا مانعاً عن التعابه يوق السمل» أن يكون 
صحيها وعدا لذ يطرؤ ياطل» واليد من البسحاب” أن المجراده اها وكوج هل كثرة 
ووفور بحيث يمنع عن رؤية ما فوقه. والسدٌّ للبيت هو الباب», وللباب هو السَّدَّة وفناء 
الدار. وهكذا. 

ففاهيم الاستقامة والقصد والصواب والردم والملاءمة ونظائرها: إِما هي من 
آثار الأصل فى المادّة . 

ياأنبا النية قدو توا الل#وقرلوا قرلاً سديرا د عم وا 

ويد ضبعافاً خافوا عَلَيم فليتقُوا الله وليقولوا قولاً شديداً - 714 ٠١‏ 

أي لبقولوا:ق خطاباعم قولاً حال مياق ضحيحة وأصول معقولة ليداً معددلا 
حفوظاً عن التشابه خاعر ا عم سوع الاستقادة والاستتناد. 

دحو القول غل أكترعم فق لا لزمترن ,.. وجعانا من بين أيدييه شد ومن 
خَلقِهم سَدَاً فأغشيناهم قن لا يبصرون ‏ + / 4ه. 


هذا ب نويه ينولد من الأفكار المتحرفة والعقائد الباطلة والأخلاق السيعة 
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والعلاتق الماكية والكغال الفاسده فيكرن سايرا بخ الاسان ريق قلية وبضيره: 
ويعبر عنه بالحجُّب الظلانيّة. 

وك أو هده للحي الباكلقة | م عليه سيوك فق منوة لخماراك العيني ل 
أنّ كلّ ما يجري في الطبيعة وما فوقها: إنما هو تحت تسبيب الله وتقديره ونظره 
وحكعه وامرهه قيى متسنية إلى اشاعال ذه المع 


حَت إذا بَلَغ بِينَ السَّدّين وَجَّد مِن دُونهم) قوماًلا يَكادُونّ يَفقَهونَ ولا قالوا 
يا ذا القرئَيْنِ إن يأجوج ومأجوج مُفِسِدونَ في الأرض فَهّل عَدْعَلُ لَْكَ خرجاً عَلِى أن 
لفل كنا ريتك قذاجت رذ لق 

قلنا في ردم: إِنّ ذا القرنين كان من ملوك التبابعة الهنيين (ذّوى)ء سار إلى أن 
وصل مملكة الصين في شرق أسيا. 

والظاهر أَنّ هذا البناء كان قبل الميلاد. وابتداء البناء من ذي القرنين, ثم أكمله 
ديلة شبيوا لق بواشهل قد نلانية من أحال العدية» فى عش ستواك» وكام 
ذلك الملفيق عمدووسنة ار عقيل اطهرة: 

وهذا السدّ موجود الآن في جهة الشثمال من الصين, طوله قريب من أربعة 
الاف كيلومتر ‏ فليراجع إلى الكتب المعتمدة. 

ويقال في وصف هذا السدّ وفي صفات الأهالي وفي يأجوج ومأجوج أقوال 


سدر: 


مصبا ‏ السّدرة: شجرة البق وا جمع سِدّرء يجمع على سِدّرات فهو جمع 
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الجمع . وتجمع السدرة أيضاً على سدرات بالسكون حملاً على لفظ الواحد. 

مقا -سدرة أصل واحد يدل غلى شبه الميرة واصضطراب الرأي: يقولون: السادر 
المتحيّرء ويقولون سَدِر بصرٌه يسدّرء وذلك إذا اسمدٌ وتحير. ويقولون: السادر هو 
الذي لا يُبالي ما صنع ولا بغ بتىء. فأمًا قوطم سَدَرَت المرأة شَعرَهاء من ساب 
الأبدال افع السدل): 


أسا ‏ سَدِر بصره واسمدرٌ: إذا تحير فلم يُحسن الإدراك, وفي بصره سَدَّر 


كلامه. 

صحا السّدر: شجرة التَّبّقَء الواحدة سدرة», والجمع سِدرات وسِيرات 
وسِدّرات وسِدّر. والسّدير: نمرء ويقال قصر وهو معرّب, والسادر: المتحير 
والسادره المتسير الذي الآ بيع" ولا قبا ما ضع والقتذر تي البضر» يقال :شور 
البعير كت عدر وسدارة: تحير من شدّة الحرّ. فهو سَدِرٌء وسَوِرٌ أيضاً إسم من 
أسماء البحر. والسّئْدرة: يقال هو مكيال ضخم. وسدرت المرأة شّعرها فانسدّر: لغة 
في سَدلته فانسدّل. وانسدّر فلان يغغدو: يسرع بعض الإسراع. والسَّادير: ضعف 


البغتر عنه الشكر المع زائدة: 


أن الأضل الوالحد فق عدم الما لاهو خصمول حالة امير تسيا مو دوز 


مقدّمة وسبب اختياريّ. 


وسبق في الحيرة إِنّا تكون ملحوظة أُوَلاً في القلب ثم يظهر أثرها في الجوارح, 
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وهي نا تحصل فى نتيجة الشكٌّ والضلال. 

فالنظر في الحيرة إلى كونها مذمومة في أثر ضلال وانحراف. وفي السدرة إلى 
تحقّق هذه الحالة من دون اختيارء فليس فيها مدح ولا ذم في نفسها. 

فيقال سَدِر بصرٌهء وهو سادرٌ لا يدري ما يصنع. 

وهذا المعنى أنسب في المراحل الروحائيّة والمعنويّة, كبا في مقامات السّكر واطهان 
والصّحو من مراحل السلوك. 

فالسدر في المراحل الباطنيّة: عبارة عن حصول حالة اطْيّان للسالك في أثر 
الاستغراق في جاذبة النور واللطف والجمال. 

إن هذه الحقيقة مراتب: 

فألاموفة نتيا انا نظو بعد لوف عن 1لاذة اكهاراً وهو الموت الأكير 
حيث يتوجّه بعد إلى عام الملكوت والنورانيّة والصفاء ويسلك في مسير الروحانيّة. 

والمرتبة الثائية.متهاء ا مضل بعد الموت الأعظ .وهو المنوث عن النفشن 
والأناتيّة. حيث يتوجّه بعدٌ إلى الله العزيز خالصاً ويستغرق في نور الجمال والجلال» 
وفصل لامقاء اهيا والسدر. 

والمرتبة الثالثة: السّدرة النهائيّة. وذلك إذا انتهى إلى المُنتهئ . 

لقنو تال ادق عدة بد الققيي عدتها ةذ ترج إذ تدقى الشددة 
مايتغثشئ ‏ ”07 / .١5‏ 

أي عند نزول وتحقّق عند مقام هيان وصّحو مخصوص لمنتهى السلوك ومنتهى 
نالفي عه لكي والمُنتهئ - وهناك الجنّة التي في مقام المأوى المطلق للناس 
-وإليه الموجع والمآب ‏ وهي الجّة التي لاجئّة فوقهاء وتغشى تلك السدرة م يغشاها 
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من أنوار الجهال والجلال والعظمة. والواصل إلى ذلك المقام المنتهبي إليه هو في حال 
السّدرة, والمستغرقٌ في النور والبهاء اللأاهوق. 

فالسالكإذا وصل إلى هذا المقام: غفل عن نفسه ونسبي وجودّه واضمحلٌ تحت 
بارقة جلال الله المتعال وسدرت عينه بمشاهدة نور الجمال. وصار حيران في شُكر 
وصّحو وههمان. 

والمرتبة الثانية والأولى من السدرة: إِنما تظهر بالموت عن الطبيعة والإدبار 
عن المادّة والإقبال إلى الله عرّ وجل وكلّما ازداد الإقبال والتوجّه واشتدٌ الارتباط 
والاخلاص: إزدادت الحيرة والسدرة. 

والسّدرة فعلة تدل على نوع من السَّدَرَء وهو السَّدّر في المقام الروحاني. 

وأصحابٌ الهين ما أصحابٌُ الّهِين في سدر تخضود - 57 /18. 

وينبغي التنبيه هنا على أمور: 

١‏ -امتياز أصحاب الهين من أصحاب الثمال إِنا يتحقّق بعد الموت عن عام 
الطبيعة طبيعيّاً أو اختياريّاً. فها لم يتجاوز عن هذا العالم لا يتحصّل بينهما افتراق. 
لاستراكها فق التعيش الماد. 

ااندإذا الضف الحياة الدموتة وطيرت المياة الأخررقة كان الناين عل 
صنفين, إِمّا مبتهجة بعالم الآخرة. ونفسه متلائمة بما فيها: فهو من أصحاب المين. وإمّا 
غير ةلا اجترحت من سكات الأغال واتضفت برذائل ااضفات. وسعلقة 
بعلاتق مالك فهو من أضحات: الغبال..قاا علك المياة فيدوتة عل الشرفة الأول 
دون الثانية. 


"'الالتذاذات والتغذّي في عالم الآخرة مغايرة لما في الحياة الدنيا: لموت البدن 
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وقواف .وح اكد وجيازاته وعراربط فاه بحاقة اضر إذا افقدت لأ يكى الاسان 
الإبصار. وجهاز الحضم إذا مات لا يمكن له التغذّي. والبدن إذا اتقطع عن النفس كيف 
يصمٌّ جريان أموره وقواه. فالالتذاذات في عالم الآخرة تغاير الحياة الدنياء وكذلك 
القوى المدركة وسائر أمورها. 

؟ - البحث عن خصوصيّات عام الآخرة: غير صحيح. لأنَّا لا تدرك بهذه 
اللوائل الللبيمجة المتساقة ايدان هم ينوك معا مون كلية بالتستل الساد 
والبضيرة الضافية والقوى الروهائية. 

ادولا يتوت من أمثال هذه المباحت :ينا تتكر المعاد المسماق» فَإنّه أمبر 
اعتقاديّ تعبّديٌ خارج عن البحثء. وخصوصيّاته غير مدركة لنا هذه القوى 
والحواسّ الحدودة. مع أنّ اعتقادنا بلزوم المعاد الجسمانيٌ لا الجسدانيٌ الماديّء ومن 
المسلّم انتفاء العالم المادّي وما يتعلّق بالجسدء فإنّ الجسم له مراتب من جهة الكثافة 
والخشونة واللطافة. وهذا مصبرح به في الروايات. 

تفسير السدر في المورد بالشجرة المسمّاة بالنّبق: غير مناسب. 


فأوّلاً أن الأصل في المادّة هو التحيّر واشيّان, وعنوان شجرة النبق (مأخوذ 
من) العبريّة. 

وكاقات اث السكى أو" الاسترامة نيج هذ السدرة ابسن طلا ابغياة وافوق 
زائد. حقٌّ يختص بأصحاب المين. 

وثالثاً - أن البدن المادّيّ وقواه إذا مات بالانتقال إلى عام الآخرة فلا يبق له 
التذاذ بالأمور المادّيّة. ولايحتاج إلى أمور يحتاج إليها البدن الجسداني» من الاستراحة 
والاستظلال ومشاهدة الطراوة والالتذاذ باللذائذ الطبيعية واللطافة. 
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ورابعاً ‏ التعبير بقوله تعالى - في سدر: يُننى ذلك التفسير, فإنٌ كلمة -في» تدل 
عل الظر فلك وحن لااضاسي ستهوع الفضرة والمناس شققل اين مله ب تك 
سدر. 

١‏ - فيتعيّن أن يكون المراد من السّدر: هو الحيرة واطيّان المتحصّل من تحوّل 
الأحوال وتبدّل العالم والتوجّه إلى عالم الروحاتيّة والنور. 

#دواكا عضيف الشدر بالتضودتة :فهو إعنارة ان أ قلف الخيرنة فيا عفاد 
ولطافة ولينة وانعطاف, وليس فبها ما يزاحم ويؤذي كالشوك, كما في سائر أنواع 
التحيّر اماد . 

4 - ومع هذه الوجوه: فهذا المقام يناسب شجرة السّدر والاستفادة منهاء من 
جهة كونها شجرة ذات ظلّ وأوراقها مستعملة للتنظيف وتطهير الأوساخ وإزالة 
الأورام الحارّة والبثور. 

وَبَدَلناهُم جِنَتهم جَنََّينِ ذُواقَ أكل خط وأثل وشَّيءٍ مِن سدر كليل - 114/ 
/١ا.‏ 

هله الآية الكرهة فاظرة إل ديع نائقة وتبوية لتنا فلاية بو غيل الشدر 


سدس : 


صحا - سدس الشيء وسُدُّسه: جزء من سنّة. والسّدس من الورود في أظاء 
الابلة أن يعناء سة وئزة الساد» وقد أسدش الرخل أ وودت ابله سديياً. 


واسدكن القودواضازوا] سك وسضيه قول الموس دن وتحدشة القرة 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





.6غ سدس 


اساشبيع 1| أخلات شدش أموالي وامترشييه إذا كقح للم ناوسا والدويسن: 
اماق 

مصبا ‏ السّدّس بضمّتين وإسكانُ الدال تخفيف والسّديس لغة: جزء من سنّة 
أجزاءء والجمع أسداس. وأسدس البعيرٌ: إذا ألق سلّه بعد الدَباعِيّة وذلك في الثامنة 
نوق كديس دوكائرا كنينة كاسوشن ماروا با انيت عله والقيدين نا 33 
من الديباج. 

مقا - سدس: أصل في العدد. وهو قوم السّدُس جزء من سنّة أجزاء. وإزار 
ديس أي شداسو . فأمًا السّتّة: فن هذا أيضاً, غير أنْها مدغمة, كأئّها سدسة. 

قع - (شش) ستة. 

العبذيي 8719 لقال اللبيث: الشث والشكة فى الناسيس عل غير 
افظهاء وفيا فى الأصل السدس وسدية: ولكتيم أرادوا إدغناء الال ق الشين 
فالتقيا عند مخرج التاء فغلبت عليهما كما غلبت الحاء على العين في لغة سعد يقولون: 
كنت تح في معنى معهم, وتصغّْر سِنَّة سُدّيسة. وعن ابن الشكيت: جاء فلان 
كاميا وكاب ا يسام قلاه سانا وسافيا حادس ا برقال فى قال ساسا رناز 
عل الشدسن :ومن فالديناثاً عاءاغل انظ كه وسة: والأصل عدية فا دغنها 
الدال ف السين فصارت خاء مشدّدة؛ ومن قال سادياً وخامياً أبذل من السين ياء: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العدد الخصوصء ويشتقٌ منها بعض 
المشعقّات انتزاعاً. كبا سبق فى أخواتها. 
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والثس يعتهين أو بالتخيش»: صضيغة عدل عل متسول؛ أي ها تسدش: 
كالخمُس وما يكون تخموساً. 

ولأنوته تكل واسدعدقا الشدس: انون إن كان كلذ 1 ار 

فإ كان لدعو فلا كه الشلاس :11/2 

ولذاخ أ لهة فلك واعويك اللنس < + 7 

يدل على أنّ ميراث الأولاد ضعف ميراث الأبوين فيقسّم المال على ثلاثة, 
ثلث للأبوين وثلثين للأولاد. 

جع إلى الكتب المبسوطة الفقهيّة. 

قر ل لق با رلك للق اباب ا ا 

أى :اقول يلا مشغعند ومن دون تحقيق ودليل: 

ما يكونٌُ مِن تجوى ثَلاتَةِ إلا هْرَ رابعُهم وَلا حَمْسَة إلا هْوَ سادسهُم 8ه /7. 

فإنّ علوشا عاهوذة عراش وقرى عوانية عدودة بالزماق والكان وسائر 
الحدود الإمكائيّة, وأمّا علم الله تعالى: فهو بذاته الأزليّة الواجبة الأبديّة. وهو الحيّ 
القيّوم الحيط الذي لا يحجبه زمان ولا مكان ولا حدّء فهو تعالى قبل العوالم والحدود 
وفوقها والمحيط بها والقائم على كلّ شيء, وهو تعالى حيط بالأشياء عن أمامها 
وخلفها ويمينها ويسارها وفوقها وتحتها وظاهرها وباطنها - إِنَّ الله له بَكُل شى علي : 


ميدق : 


فقا دسدوه أضل واحد يدل عل إهبال وذهاي غل وجه. مق ذلك السدو: 
وشواركوب الرأس ق السير: ونته _أَيَحْسَبٌ الانسان أن ترك شدي - أي ميم لا 
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تومو ولا تنبى قال المخليل: وذو الشبيان بالجوز إنا هو الكذوء.فان كان صحيحاً 
فهو من البابء لأنّه يخلّيه من يده. ومن الباب أسدّى النخلٌ إذا استرخَّت تفاريقه, 
وذلك يكون كالشيء المخلى من اليدء والواحدة من ذلك السّدية. وكان أبو عمرو 
يقول: هو السّداء دود الواهدة شداءة: والكدم!: التدماء قال سديث ليدتا إذا 
كثر تداهاء :وهو مق ذاكء لذ النتساب ثبمله وثيمل به.ومق الباب القدئاء وهوها 
يُصطنع من عُرفء يقال أسدى فلان معروفاًء ومن الباب تَسَدَى فلان أمّته إذا أخذها 
من قوقياء كا لدرس ينمه علينا: 

بحيام لكو من الثرت خلاك الخنة وهنا لاظرلا فق لسع والكياة 
أحطل نانسا والهبية شدياى» والممع أسداء» وأسديت التوب: أقت هذاه: والشدق 
أيضاً: ند الليل» وبه .يعيش الزرع. وسَدِيَت الأرضٌ فهي سدية من باب تعب : كثر 
سداها. وسدا الرّجل سدوا من باب قال: مدّ يده نحو الشيء. وسدا البعير سدواً: مدّ 
يده في السيو.. وأسسديقده تركنه شدي أي مهمّلاً. 

الهذيب © 7 /ا#دقال الليك» الكذوع مذ اليد عن العىء, كا تشدى لايل 
في سيرها بأيديهاء وكا يَسْدو الصبيان إذا لعبوا بالمجتوز فرموا بها في الحُفرة. وفلان 
يسدو كذا وكذا: أي ينحو نحوه. وقول الله تعاللى أن يُتركَ سُدىّ . قال المفسّرون أي 
يُترك غير مأمور ولا مَنهِيّ. قلت: الشّدى المهمل. وعن أبي زيد: أسديت إيلي 
إسداء: أهملتّهاء والإسم السّدَى. ويقال: تَسدّى فلان الأمرَ: إذا علاه وقهرّه. وتَسدٌّى 
قلذن قلاناً: أخده من فوقه وكسدى الرجل جاركه إذا غلاها. 


.. 
3 35 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة إلى جانب من دون فكر وتدبير 
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ونظم صحيح, سواء كانت تلك الحركة مهملة بذاتها كما في اللعب بالجوزء أو مهملة 
بانتفاء اتقصد الصحيح كما في الحركات المهملة الباطلة لغواً. 

من ذلك التّدى والبلّة النازلة في الليل» فإمّا غير منظّمة كبا ولا كيفاً ولا في 
الجريان. ومن ذلك مشي مخصوص في السير بغير رويّة ويعبر عنه بقوهم ركب على 
رأسه أو رأسه. ومن ذلك السّدى وهو ما عِدّ من خيوط النسج طولاً فهو في نفسه 
وقبل اللحمة مهيمل. 

فهذه القيود مأخوذة في المادّة, ولابدٌ من ملاحظتها في موارد استعمالاتها. ولا 
يصمح إطلاق المادّة في مورد بدون رعاية القيود. ْ 

أعسث الالسان أن 232 شذئ - وار بم 

الشّدئ أصله سُدُوٌ أو سَدَقٌ إسم مصدر من السَّدُوء وحال من ضمير الإنسان, 
وهو في المعنى كالصفة, فيقال: جئت رَكضاً. 

وفضناة تذكر يعالة يقعٌ بكثرةٍ كبفتة زبدُ طلّعَ 

أي مُباغتاً. 

يُراد إنّ الإنسان لا يُترك وهو على حالة السّدىء أي أن يتحدّك ويعمل من 
دون فكر صحيح وتدبّر وتعفّل في أمون حياته وكيلقه وينايات وى لذ مدر نا 
يفعل وماذا يكسب وإلى أيّ مقصد يسير. 

ولا يصمٌ التفسير بالإهمال: 

فأوَلاً ‏ أنه خلاف الأصل في المادّة. 

وثانياً - أَنّ المشتغل بالأمور الدنيويّة وتدبير جريان حياته الدنيا: لا يقال 
عرفا إن مهمل ولو كان غير متوجّه إلى المبداً والمعاد. 


وقالناً |4 امسق اللكور أدق وأشفل للنواره المقصوو» كلياء بل رقمل 2 
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فردامن مؤمن أو غيره. ليس له في أموره محاسبة ولا مراقبة ولا برنا حم صحيح منظم 
في سلوكه إلى الله تعالى . 

والمراد من تركهم: إدامة ملك الحياة بآن كدوم حياتهم على خالة الشّدىء فَاثهم 
يعملونق جريان أمرهم على هذا المبق: وتصنايم (جعق الاخهار والدقه درسيدكى) 
هذا باطل: فإنّ أساس وجودهم ليس فيه اقتضاء الدوام. وهو مستحدث من مادّة 
ضعيفة محدودة, فكيف يجوز هم الغفلة عن تحوّل حالاتهم وحدوديّة زمان برناجهم 
والقضائه. وإلل بهذا المفق أشار الى يقولة: 


رق لاله هد و ليس اعد عت عه فى 7 
الم يك نطفة من مَن يمنى ثم كان علقة فخلق فسَوّى . 


لعج ليا 

مضيا دشرت ف الآرض شروباً من ياب قعده ذهب. وسرت المال سدياً من 
باب قتل: رعى نبهاراً بغير راع, فهو سارية وتاك في بالصديء ويقال ل انذه 
سَرَْكء أي لا أردٌ إبلّك بل أتركها ترعى حيث شاءت. وكانت هذه اللفظة طلاقاً في 
الجاهلية: والشرب أيضاً: الطريق: ومنه يقال خَلّ سَزْيّه أي طريقه. والشرب: النْقّسَء 
وهو واسع السّرب أي رخيّ البال. ويقال واسع الصّدر بطيء الغضب. والسّرب: 
الجماعة من النساء والبقر والشاء والقطا والوحشء والجمع أسراب. والشّربة: القطعة 
من السّربء والجمع سُرَّبِ مثل غرفة وغُرّف. والسّرّب: بيت في الأرض لا مَنفذ له. 
وهو الوكر. وانسرّب الوحشٌ في سَرّبه, والجمع أسرابء فإن كان له منفذ إلى موضع 
آخر فهو النفق. والمَسرّبة: شعر الصّدر يأخذ إلى العانة والفتح لغة. والمَسرّبة: 
تحرى الغائط ومخرجه. سمّيت بذلك لانسراب الخارج منها. والأسربٌ: الرصاص 
وهو معدب عن الأسرف: والسربال: ما يُلبس من اقيض أو درع, والجمع سرابيل. 
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مقا سرب: أصل مطّرد وهو يدل على الانّساع والذهاب في اللأرضء من 
ذلك السّرب والسّربة وهي القطيع من الظّباء والشاء. لأنْه ينسرب في الأرض راعياً. 
ثم حمل عليه اليرب من النساء. قالوا: والسّرب بفتح السين أصله في الإبل ومنه 
تقول العرب للمطلّقة اذهبي فلا أندَهُ سَرْيَكَ أي لا أردّ إبلك لتذهب حيث شاءت. 
وقال أبونؤيد يقال كل بريه أى طريقه يذهب سيك شاء. رمن هذا الباي اليه 
والكري .وهر الماغ الببائل مع المراذه وقد شرت شيا .بوالقويه المتروة أ الماء 
ينسرب منه أي يخرج. والسارِبُ: الذاهب في الأرض, وقد سَرّب سُّروباً والمَشربة: 
الشعر النابت وسط الصدرء وإِما سمي بذلك لأنّه كأنّه سائل على الصدر جار فيه. 

مفر ‏ السّرب: الذّهاب في دور..والكَرْب: المكان المنحدر. قال تعالى 
فاك بيلك النس كويا. هوب الدبدة نال واسزيت افيه إل متها 
وشيب الاءامن السقاف وماء راث رزشري: ستقطن اذى مقا الاريك الذاهب 
في سَرّبه أيّ طريق كانء والسَّرْبٍ جمع سارب كرّكب وراكب. وتُعورف في الإبل. 
والسّراب: اللامع في المفازة كالماء. وذلك لانسرابه في مرأى العين. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الظهور مع تحرّك بعد الخنفاء, فهذا المعنى 
في مقابل السكون مع الخفاء. 

ويختلف هذا المفهوم من جهة المخصوصيّات باختلاف الموارد: فيقال فيمن 
يُرى منه التبرّز والحركة: إِنَّهِ سَرّبٍ سُروباً. وفي قطيعة مال ظهرت للرعي وذهبت 


د 


في المرعى وإليه: إِنّْا سَرَبَتْ سَرْباً. وفي يحرى الغائط وتخرجه إِنْهِ مَشربة. وفي الماء 
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السائل أو المترشح من المزادة إِنّه سَرِبُ وسَرَبٌ. وفي قطعة من مفازة قفر يقراءى في 
اث اسكاس:القرر بيزاياً كا يسوم فيد الاءىفيطاهر غريان الاء ول وجدووق 
الشعور النابتة في الصدور إلى العانة. فهي الظاهرة المتبرّزة ىا في قطيعة المال. 

وبهذه المناسبة تطلق المادّة على طريق هو مجرى الظهور والحركة. لا مطلق 
الطريق, وعلى نفس واقع فْ هذا الجريان. 

سَواءٌ مِنكم مَن أسَرٌّ القَولٌ وَمَن جَهَر به وَمَن هر مُستخفب بِاللَيْلِ وساربٌ 
بالبالي ا 1 عم 

أي مَن يطلب التخيٌ باللّيل ومن يَسرب ويظهر بالتَّمارء فقد ذكر السارب في 
مقابل الممتشق. 

وأنا نارق المعفق والسنارب بالسبة إل ال تحال +فاة الليل والتهان التو 
والظلمة والجهر والإخفات إِنما هي حجب في عا المادّة وبالنسبة إلى القوى والحواس 
الجسمانيّة, وأمّا في ما وراء هذا العالم وبالنسبة إلى الحواسٌ الروحائيّة: فليس للحجب 
الماذية تأثتر فببا. 

َل بَلَغا جيه نانسا كر تي نالة ضبيله فى البظر نننياً .5١/18‏ 

أي فاتّخذ الحوت سبيله الّذي جعل له بالطبع وهو الجريان في الماء. وهو في 
حالة السرب أي التظاهر من المحدوديّة وكونه ممنوعاً من الجريان. 

ولا يبعد القول بأنّ الحوت كان حيّاً وحفوظاً في ماء لتلا يتسنّه عند الحاجة 
إلى الطعام, وقد وضعوه هناك قريباً من البحرء فاتّخذ سبيله في البحر. 

ويؤيّد هذا المعنى أنّ الحوت بعنى الروّغان والتحرّّك, ويستعمل في مك يكون 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





١1١ سربال‎ 


أو أَنّْها أخذا الحوت قبيل هذا الوقتء وكان حيّاً في الباطن» وإذا رأى الماء 
وأحسٌ به: فراغ إليه ونجا. 

والّذِينَ كَفْروا أعماهُم كَسَراب بقيعةٍ يَحْسبه الظّمآنُّماة - 6؟ / 8"4. 

أي كما أنّ التّراب تظاهرٌ وتبرّز صرف وليس له حقيقة, كذلك أعمال الكفّار 
عا يعملون ريا ولأغراض نفسائيّة ومقاصد دنيويّة, فإنّ تقوم الأعمال بالنثات: 
والنيّة روح العمل وفصله وبه يكون صالحاً مطلوباً أو طالحاً مذموماً؛ وما دام الإنسان 
متوغلاً ف الحياة والعيقن الناتيوةه.وليسن لمانظر إلا المدرياق الكناةخ والمقاصة 
النفسائية: فلا يتمكن من ثية صالحة خالصة. 

وقُتححت التّماءُ فكانّث أبواباً وسيرّت الجبالٌ فكانث سراباً - 14/ .٠١‏ 

قلنا في الجبل إِنّهِ ما يكون بالفطرة عظباً من أيّ نوع كان فالمعنى -_إذا ينفخ في 
الور وقُتحت أبوابُ السماء وسِيّرت الجبال أي كلّ ما يكون عظهاً خَلقاً وفطرةً في 
عالم الطبيعة كأ أو كيفاً. فكانت سراباً. 

فإنٌّ العظمة الطبيعيّة إذا خرجت من عالمها وسُيّرت إلى عام فوقها لايبق ها 
اكرمخ كلك العظية الخضوضة العرودف وتكورج«لك العظلمة ميدّلةإل الكراب (قوه): 

فتدلٌ الآآبة الكرية على أنّ كل مقام أو عظمة أو عنوان في عام الدنيا والطبيعة, 
نا يختصّ بهاء ويزول بالانتقال عنها. 

فاليوم تجرَوْن عَذَاب الغَوْن يما كنم تشتكبر ون . 


سر بال : 
لبن الشريال+ لقعي والذرع: وقيل كل ما بس فهو تربال» وقد ريل 
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يدؤتريله إزاه» وسريلته فقس بل أي البسةه الشريال, 

سرل: أمّا سرل فليس بعري صحيح. والتّراويل: فارسيٌ معرب يذكر 
ويؤتك :قال الليث: السراويل أحججمية أعريت:والدت,.والجمع ترازيلآت, وشدوله 
فتّسزول: ألبسه أيّاها فلبسها. الأزهريّ: جاء السّراويل على لفظ الجماعة وهي 
واحدق كال وضعة غير واهد من الاغعرانة يقول سروال. وحمامة مُسروّلة: في 
رجلها ريش. والسّراوين: السّراويل» زعم يعقوب أنّ النون فيها بدل من اللام. 

صحاء القوبال» القييص» وك يلنه شتزبل أى + السك التريال» 

بديع اللّغة للميبدي - السّراويل جمع سروال وهو معروفء معدب شلوار, 
فقلب في التعريب أو عُرب مقلوباً. وهو الأظهر. 

الشّربال بالكسر: القميص معرب سربال بالفتح, واصل وضعه في الفرس: 
القويب الذي يوظيع عل الكنق شر + هنا عمق القوئ» كقوط شركواء سردرهت: 
تشبيهاً بالرأس الحقيق, وكذا بال هنا بمعنى اليدء وإن كان في الأصل بمعنى ججناح 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو لباس مخصوص يلبس على النصف العالي 

من البدن أو يطرح ويشدٌ عليه, كا أنّ السروال ما يلبس على القسمة السافلة من 
اليذن.. 
كدان 


وهذة الكلية: مربال» عرقة جالمة وان كافت ماخوذة ين لغ تا ريسل 
وتعرّبت. كما في نظائرها. 


فاليربال أعمٌّ من لباس مخيط أو غيره. ومن أ جنس كانء, من قطن أو 
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صوف أوكبات و ديك او كيه 


ع قتي قل ع عدر فق 


واللهُ جَعَلَ لَكُم ما خَلّقَ ظلالاً وَجَعَلَ لَكُّم من الجبال أكنافاًوَجَعَلَ لَكُم سَرابيل 
تقيك, الله وشرائيل تيك بأمركر د 173ل . 

فإنٌ الله خلق الأرض وكوّن منها النبات والحيوان وأنواع الجماد والمعادن 
وجعل للماء والهواء والشمس والقمر تأثيراً في تربيتها ونشوئها وتكئيلها ثم جعل منها 
مهاف ها القذاء واللباسن والقراشن. ؤسائر وسائل القيكن .فى الحياة الدقيا .ومع 
هذا جعل الإنسان مستعدّاً لأن يستفيد من هذه الموادٌ والوسائل في إدامة حياته. 

فلي للانسان إلا ا يقصده ويجعارة: وعو حول متد وقؤة, وإجاد ماهو 
المقتضى ورفع ما هو المانع, قُل كل مِن عند لله . 

ومن الوسائل في الحياة: السّربال؛ ومن فوائده حفظ الإنسان من الحرّ كالمظلّة 
التي يقال ها الشمسيّة. فإنّ التوجّه في المناطق الحارّة إلى هذه الجهة. دون جهة 
البرودة. 

وأيضاً من السربال: ما يحفظ من الشدّة والابتلاء الذي يتوجّه إلى الإنسان 
ويجعله في معرض خطر وهلاك, كالدرع في الحرب. ويمكن شموله على كلّ شدّة, 
كالريم العاصف, والبرد الشديد, والمطرء وغيرها. 

فالموادٌ الأَوْليَة وتحوّلاتها وكيفيّاتها وشرائط تكوّنها وبقائها وسائر الإمكانات 
والمقترنات في كل مصنوع للإنسان إِنما هي من الله تعالى. بل نفس الإنسان الصانع , 
وجودّه وقواه وتمييزه وحياته وكل شيء منه أيضاً من جانب الله العزيز الومّاب, 
فليس للإنسان إلا جهة الظلّيّة منه تعالى. وهو أيضاً من الله - جَعَلَ لَكم يا حَلَقَ 
ظلالاً. 


2 
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سَرابيلُهُم مِن قَطِرانٍ وتغشى وُجِومَهُم النَارُ .16/1١4‏ 

القطران سيّال يترشّح من بعض الأشجار وهو كريه, فالسّربال يشمل على 
هذا النحو مما يستر جهة من البدن في أ عام ومن أ جنس وبأ كيفية. 

ونا كان البدن في يوم الجزاء مبدّلاً ببدن ألطف من الجسد والمادّة - يوم تُبَدّل 
الأركق يد الأرض والفواف . 32 يقد فيكون الراد عن الماذة السيالة 
المترشّحة من ذلك البدن: ما يترشّح من داخله من الصفات الخنبيثة والأخلاق 
الذميمة والعقائد والأفكار المنحرفة الفاسدة. فتكون هذه القطرات المتظاهرة 
المقرشّحة سربالاً لأهل الجحيم . 

لايق أنّ السّريال غير الملاثم: إذا كان من نفس الوجود وناشاً منه فهو أشدٌ 
تأثيراً وعقوبة منّا يوجد من الخارج. كا أنّ ما يتظاهر مما في داخل البدن من صفات 
خبيئة ظلانيّة راسخة: شد عذاباً وتأناً يمراتب مما يطرا من المخارج من امور 


مس م : 
مقا سرج: أصل صحيح يدل على ا حسن والزينة والجمال» من ذلك السراج, 
مصبا ‏ سّرج الدابّة: معروف. وتصغيره سُرَ يج وبه سمي الرجل وجمعه شُروج. 
وأسرعت القرس كتدوث عليه سرجه أو عملت عليه سرجا. والشرابالمصيام, 
والجمع شُرّج. والمَشرجّة: الي توضع عليها المسرجة التي فبها الفتيلة والدهن. 
وأسرجت السراج مثل أوقدته وزناً ومعنىّ. والسرجين: الزبل كلمة أعجميّة وأصلها 
سركين. 
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صحا ‏ السرج: معروف. وقد أسرجنا الدايّة. والسّراج: معروف وتسمّى 
الشمس براجاً. والتّرجوجة: الطبيعة والطريقة. 


30 
3 3 


والتحقي 

أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوقار والزهرة وهذا المعنى يختلف بحسب 
اختلاف الموارد. فكلٌ مورد له ما يناسبه. 

فالوقار مع الزهرة في الدابّة إنما هي بشدّ السرج ها. وفي الوجه بما يتزيّن به. 
وفي الحديث الكذب با يختلقه. وفي البيت المظلم بالسراج. فلازم أن يكون القيد 
ملحوظاً في كلّ مورد. 

فإطلاق السراج على ما يستضاء به: إِهًا هو باعتبار كونه وقاراً وزهرة, لا 
مطلق كونه وسيلة استضاءة. وهكذا إطلاقه على الشمس والنيٌ الأكرم , كونب ورقاراً 
وزهرة في الحيط. 

إن هذا المعنى أعجّ من أن يكون في الأمور المادّيّة ومن جهتهاء أو من جهة 
الأمور المعنويّة: كما في الرسول الأكرم. 

فظهر الفرق بين هذه المادّة وموادٌ النور والضياء والمصباح والزهرة والملاحة 
وغيرها. 

فإنّ النور: مطلق الضياء من حيث هوء مادّياً أو معنويّاً. متحصّلاً من شيء 
آخر أو يكون متقوّماً فى نفسه, ويقابله الظلمة. 

والضياء: يلاحظ فيه تحصّله من شيء آخرء ولا يقال: الوجود ضياء. 


والمصباح: من الصباحة وهو إشراق الوجه وصفاء البشرة والبريق. 
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والزّهرة: تلألؤ تكمّل في شيء مادّياً أو معنويّاً. 

والملانةهكون العىء مقبولاً جملته وإن ل يكن حسناً عل التفضيل: 

ويؤيّد الأصل في المادّة: ذكر ‏ المنيرء الوهّاج, بعد ذكر السراج كما في - 
وبنراجا كنيرا بومراها وشانها. 

تكق التترفية روا توق اللتمش نراجا ارك 

باوة الذي كعل فى الكرادتروساً وجعل فيا ير ايا رقرا ثنيراً 1/1 

وبكينا ترفك حكما عيدادا وجقلنا براعاً وكالهاً ‏ 0 

فيراد خصوص هذه الشمس في منظومتنا أو مطلق الشموس في أيّ برج وفي 
أيّ منظومة من السبع الشداد. 

فالشمس وقار وتلألوٌ ف منظومته. وهي وشاجة. أي فيها توقّد وتوهطج وتلألؤ 
في عالمها. 

كذانيا إلى اللو رائله وس اها يوا مم ا 

فإِنّ الرسول (ص) وقار متلألئاً في الأمّة في جهة تكثل الإنسائيّة. وهو منير 
في جهة العلم والتربية والآداب والمعارف وتهذيب النفس. 

فالوقار والتلألوٌ في الرسول الأكرم معنويٌ روحاني»؛ وفي الشمس مادّيٌّ 
ظاهريّ. وكلٌ منها متكمّل في جهة مخصوصة به. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في مورد الشمس والرسول (ص). دون القمرء فإِن 
الوقار والتلألؤ والتكمل تناسبه) دون غيرهما. 
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سرح : 

مقا دسرح: أضل مطرة واحدء .وهو يدل على الانطلاق: يقال منه أمر شرع 
إذا لم يكن فيه تعويق ولا مَطل, ثم يبحمل على هذا السّراح وهو الطلاق» يقال سرّحتٌ 
المرأة. والشّرّح: الناقة السريعة. ومن الباب المُنسَرِح وهو العُريان الخارج من ثيابه. 
والسّرح: المال السائم. والسارح: الراعي: ويقال السارح: الرجل الذي له الشرْح. 
وأمّا الشجرة العظيمة فهي السّرْحة, ولعلّه أن يكون شاذاً عن هذا الأصلء, ويمكن أن 
يكون سَرْحة لانسراح أغصانها وذّهابها في الجهات. ومن الباب: الشّرْحان: الذئب, 
أنه ينسرح في مطالبه. 


- 


سبد توخت الال كتسا من باب قوء وشروهاً أيضاء رغث سيا 
وشاكتها سدق ولا ةو وبس تا «خالعة وكير ونعه قبل سكحة الكرأة إذا 
طاتتهاوتو لاد | كراسي و يقال الليال الراعى كرس دابيا قدو وبة انمه اشع 
تسريحاً. والسّرحان: الذئب والأَسَدء والجمع سراحين. ويقال للفجر الكاذب يرحان 
على التشبيه. 


جمهرة اللغة ؟ / ١7‏ - والسَّرْح: ضرب من الشجرء ويقال بل كلّ شجرة 
طويلة سَوّْحة. وأعطاه إعطاءً سهلاً سَرّحاً. وقال قوم إذا سهلت ولادةٌ المرأة قيل 
ولدنه كاضا وساعت المراة :رابينا سزهاء اذا خللث رابننا بللعطء والتشط 
فس المبترع. وسرحة الماشية إذا غدوك نبا إل التزغى» زرنا قيل سرحت 
الماشية, فيُجعل الفعل طاء وقالوا المال سارح ومُراح. وسَّرّ حت العبدّ إذا أعتقته, لغة 
فاقئة: والكترجان+ الذئب» وأهل المجاد تسقون الأمند ستريحاناً. 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الإمساك. فإنّ الإمساك جعل 
تيع متكا ومرتيط ا ومتماقاً (وابسعاء وق قباله الاتيزاح وهو يمل القىءمتطلقاً 

وهذا المعنى له مصاديق : كالانطلاق في المرأة بقطع تعلّقات الزوجيّة, والانطلاق 
في الشّعْر بالتسري بالمُشط وإخراجه عن التجعّدء والانطلاق في الماشية والمال برفع 
الحدوديّة عنها حىٌ يخرجن إلى الرعي, والانطلاق في العبد باعتاقه عن تعلّق الدّقيّة, 
والانطلاق في الشجر بطول أغصانه والتوسّع والاسترسال فيه والانطلاق في الأمر 
برفع الحدود والشرائط المضيّقة حىٌ يكون سهلاً وفي سعة, وهكذا الانطلاق عن قيد 
التلّس, والانطلاق عمًا يوجب البطء في ال حركة. 

فقيد رفع التعلّق: لابدٌ أن يلاحظ في كلّ من الذهاب, والسهولة, والطول, 
والخروج, والرعي, والعتق» والانطلاق. 

فأميكوهنٌ بتعروف أو سَرٌّ حوهنٌ ببتعروف - 7 / .58١‏ 

الطّلاق مرّتان فإمساك بعروف أو تسريح بإحسان - 37 / 8؟5. 

فيخير المرء بين إبقاء التعلّق وحفظ المرابطة بينهماء وبين قطع العلاقة والتخلية 
والاسترسالء ولابدٌ أن يكون كلّ منهما بالمعروف - ولا تهيكوهنٌ ضيراراً لتَفتَّدوا - 
اوضر 

تَعاليْنَ أمتكُنَ وأسَرٌ حْكُنَ سراحاً بميلاً... فتّعوهُنَّ وسَرٌ حوهُنٌَ سراحاً ميلا 
#” ماو 35:. 


القتيع: جعل شخص متمتّعاً وإعطاؤه متاعاً. فيقدّم القتيع على التسري إذا اختير 
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سرد 18 
السترض فاللازم حينئذ ترضية المطلقة بالقتيع, ثم الطلاق والتسريم بأجمل طريق 
واعسة برناح. حقٌ يصدق الإحسان واللطف. 

ولكور فيا جال حين ترون وحين تسرحون: ‏ 7/5 

قلنا في جمل: إِنْه عبارة عمًا اجتمع فيه النضج والتناسب. ومرجعه إلى الكثال 
والبلوغ. والاراحة والتسريح للأنعام إشارةً إلى ظهور النعمة وبدوٌ رفاه وسعة عيش, 
فله كال ونضج وبلوغ ف هذه الجهة. 

ولا كان المقام في بيان الجمال: فيقدّم الإراحة على التسري, فإِنّ بالإراحة وهو 
الرجوع من المّرعى إلى المُراح, يقطع بتحقق الجمال. 


0-0-7 
الاشتقاق - 11١‏ - والسَّرُد: ضمِّك الشىء بعضّه إلى بعض نحو النظم وما 
أشبهه. ومنه قوطم سَرْدُ الدرع أي ضيرٌ حديد بعضها إلى بعض. وفي التفزيل - وقَدّر 
في السَّرٌد. والمُسرّد المنظّم من خَّرز أو غيره. وقيل لأعرابي: أتعرف الأشبّر المُرُم 

فقال: إفي لأعرفها: ثلاثة سَرْد وواحد فرد. 
مقا سرد: أصل مطرد منقاس, وهو يدلّ على توالي أشياء كثيرة يتّصل 
بعضها ببعض. من ذلك السَّرْد إسم جامع للدّروع وما أشبهها من عمل الحلّق. 
مضبا سردت الحدية زد من با قتل» أتيث يه على الولاء. والمسررد: 
المتقب, ويقال الخرز. والسرادق: ما يّدار حول الخيمة من شقق بلا سقف, والسرادق 
أيضاءما يد على حخن البيك, .وقال أبو هبيدة» السرادق القسطاط. 
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التبذيب 707/١7‏ قال الله عرّ وجل - وقَدّر في السّرْدء قال الفرّاء: يقول 
لا تجعل مسمار الدّرع دقيقاً فينفلق ولا غليظاً فيفصم الحَلّق. وقال الزَجّاج: السّرْد في 
اللغة تَقُمة شيء إلى شيء حقٌ ينّسق بعض إلى إثر بعض مُتنابعاً. ويقال سَرّد فلانٌ 
الحديث يَسْردٌه سَرّْداً: إذا تابّعه. وسَّرّد فلان الصومٌ: إذا والاه. وقال في التفسير: 
السّرْد السَّمْر وهو غير خارج من اللغة, لأنّ السَّمْر تقديرك طرف الحلقة إلى طرفها 
الأفي قالرىوالكه الام وشكول اساحيا نادو زاف :وفال النيك» القاذ 
إسم جامع للدّروع وما أشبهها من عمل المَلّق, وسعي كو اه تمكو شسي طرنا 
كلّ حلقة بالمسمار. فذلك الْحَّق المُسرّد, والمسرد: المثقب. وقال أبو بكر: سَرّد فلان 
الكداب معتاه درّسه شكداً ود أي أحكم درسة وأجاده من قوهم بردت الذرع 
إذا احكات كباسرها. 

مفر -السرد: خرز ما يخشن ويغلظ كنسيج الدرع وخرز الجلد. واستعير لنظم 
الحديد. قال وقَدّرفي السّرّدء ويقال سَرْدٌ ورّردء والسّراد والزراد نحو سراط 


وصراط وزراط. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو وصل شيء أو أجزاء بآخر شبيهاً بالنسج 
والفرق بين هذه المادة وموادٌ -الخرز والنسج والخصف والنظم والوصل والتتابع 
واللحوق والتوالي والضمٌ : 


إن السرز؛ هو خياطة شىء كالجلد متاح إلى الثقب أو نظم .ما هو متقوب 
02 
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١ سرادق‎ 


والنسج: هو الحياكة للثوب وأمثاله. 

والخصف: هو إطباق ثبيء على مثله وخرزهء كالنعل. 

والنظم: جمع مع ترتيب وارتباط بين الأجزاء. 

والوصل: مطلق الصلة وهو يقابل الفصل. 

والتتابع : تبعيّة مطلقة متصلة أو منفصلة في ظاهر أو معنى. 

والتواي : وقوع شيء فها وراء شيء. 

واللحوق: إدراك ما سبق بعدما كان بعيداً عنه. 

والضمٌ : وصل شيء إلى ما هو أقوى منه . 

ويمكن أن نقول إِنّ الحقيقة في مادّة السرد: هي ربط أجزاء فلرّيّة مع أخرى, 
كا في الدروع وأمثاطاء ثم تستعمل في ربط أيّ أشياء صلبة شديدة خشنة. كما في 
ربط مطالب مشكلة ومسائل صعبة وربط أيّام الصيام متوالية وربط الأحاديث 
المي نكا 

وألثا لهُالحديدَ أن اعمّل سابغاتٍ وقَدّر في السّرد ع" / ١ك‏ 

أي لتعمّل في أثر لين الحديد مصانع سابغة لا تضييق فيهاء وتكون في صنعة 
السَرّد والدروع على تدبير وتقدير لطيف دقيق وعلى معايير ومقاييس دقيقة. 


فلي الحديد قرينة على أن التوشع'ق المصام والقدين فى الشرّة لايد أن 
يكون راجعاً إلى الحديد وفي خصوصه. 


سراق + 


اللعزيدء الترافى وشاوضة ميث واضله بالفارسفة شرادان وهو الدعلك. 
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لما بالكراةق يدها احاط بالبناء. والجمع سُرادقات. قال الزْجّاج: والشُرادق 
كلما أحاط بع ء هو الشقة فى المعنزب أوالمائط العمل غل الفىء: أبن الكمر: 
وقد ورد في الحديث ذكر الشّرادق في غير موضع. وهو كلّ ما أحاط بشيء من 
حائط أو مغرب أو خباء. وقال بعض أهل التفسير في قوله تعالى - وظلٍ مِن 
تبره وهرمن شرادق أهل التان الوسر الخترادق واهن الكترادقات الي د 
فوق صحن الدارء وكلّ بيت من كُرسّف فهو سُرادق. والسرادق: الغبار الساطع. 


مفر ‏ الشّرادق: فارسيّ معرّب. وليس في كلامهم إسم مفرد ثالثه ألفُ وبعده 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما علا الشيء مما تبعه. وهذا المعنى يشمل 
الخباء واليحموم وما يمد فوق الدار والغبار المرتفع. 

ومكن إطلافه عل الدهلز والخائطظ وأبعاشهاء باعغبار الاحاطة والعيطة: 
فكأئها ما يعلو ويتبع الحل المنظور. 

إِنَا اعتّدْنا لِلظَّالمِينَ ناراًأحاطً بهم مُرادِقُها - .59/١18‏ 

الإعتاد: من العتد بمعنى التهيئة. ولا كان أثر الظلم هو الظلمة - الظّلم ظُلّاتُ 
يوم القيامة - فتكون الظلمات المنبعثة المرتفعة منه سُرادقاً للظالم. 

وتوضيح ذلك: أنّ الظلم يوجب الانحراف والتعدّي والتجاوز عن الحقٌّ الذي 
هو سبيل الله ومن الله - وقل الحقٌ من ربكم قن شاءَ فليؤمن ومّن شاء فليَكمّر إِنَا 
اعتّدنا ‏ وبهذا تتقد نار البْتعد والحرمان: وتتحصّل منها الظلمة والعمى والضلال 
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والغفلة. 

“إن تلك الظلمة لا كانت غير مادّية ومن الأمور المعنويّة المتحصّلة فها وراء 
عام الطبيعة: فالسّرادق المتكوّن في تلك العالم. وهي غير محدودة بما بعد الموت 
الطبيعىّ؛ بل من شؤون الروح ومن حالاته. فهذه الظلمة تحيط بالروح وتحجبه في 
العالمين المادّية والروحائية. 

ومهذا اللحاظ ترى التعبير بصيغة الماضى فى قوله تعالى أحاط بهم سُرادقُها - 
إشارة إلى أنّ ذلك السرادق قد أحاط بهم في حياتهم الدنيا أيضاً. 


وهذاكا في قوله تعالى - يستعجلونّكَ بالعذاب ون جَهُمَ نُمحيطّة بالكافرين. 


مقا -سرٌ: يتجمع فروعّه إخفاءٌ الشيء وما كان من خالصه ومُستقرّه. لا يخرج 
فى م شعن هذا فالكة علاف الأعلانم .قال أسورث الع + إسراراء يقلا 
أعلنته. ومن الباب: السَّرّ وهو النُكاح. وسمّي به لأنّه أمر لايُعلّن به. ومن ذلك 
الشرار و الكران وس ايائنة مهي الال ليله ار بلحي 211 العيت وكا الي 
ذكرناه من حض الثشيء وخالصه ومستقرّه: فالسّرٌ: خالص الشيء ومنه السرورء 
لالد أ بخال من ترون الك 14 فيانو وهو خا لفن جسنه ولين وصيعد 
حلفا والو و الع من خطوط بطن الراحة. فأمًا الأسارير: وهي الكسور التي في 
البق فحمولة عل اسارير اله بوذلك دكشرهاء .وأا الذى ذكرناه مق الاسهران: 
فالسّريرء وجمعه سُرّر وأساة والسّرير: خفض العيشء 2 الانسان يستقرد عنده 


وعند دَعته. وسّرير الراس : مستقده. 
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مفر ‏ الإسرار: خلاف الإعلان - ويّعلم ما يُسرّون وما يُعلنون ‏ ويستعمل 
في الأعيان والمعاني. والسّرّ: هو الحديث المُكتم في النفس - إن الله يَعلم بِرَّهُم 
وتجواهم. وقوله ب اتيم وق إلهم بالموَدّة: أي يُطلعونهم على ما يُسِرَّونَ من مودّتهم: 
وقد فُسّر بِأنّ معناه يُظهرون, وهذا صحيح فإنّ الإسرار إلى الغير يقتضي إظهار ذلك 
من يفضي إليه بالسرّ وإن كان يقتضي إخفاءه عن غيره. فإذاً قولهم ‏ أسررت إلى 
فلان: يقتضي من وجه الإظهار ومن وجه الاخفاء. واستعير للخالص فقيل هو من 
سد قؤمةء :ومته بي الوادي ويترارقه .وش البطن :ما ببق بعت القتطم».وذلك 
لاستتارها. والسّرور: ما ينكتم من الفرح. والسرير الذي خلين هلهامن السرون. 
إذ كان ذلك لأولي النعمة. 


الجمهرة ١‏ / ١8-السرٌ:‏ خلاف العلانية. وسرّ كل شيء خالصه. فلان في سر 
قومهء أي في صميمهم وشرفهم. وسرّ الوادي وسراره: أطييّه تراباً. والشّرّة في البطن: 
موضع السرر التي تقطع. والشّرّ: ضدّ الضّرٌ. وقال قوم: الشّرّ والشّرور واحد. ويقال 
أسررت الشيء أظهرته. وأسررته: كتمته. وأَسِرَّة الكفٌ: معروفة. 


انا ا سر اديت واستب” 4 مره : خني. . ووقفت على مُستسرٌه. واستسيٌ 
القع تفده ليلة التران و أحقى ما وشريويه واسراره وسرائرة. وتعلميك العلي 
قبل أن يقطع سُرِّك وسُرُرُك, وهو ما يقطع. وأمًا الشّرّة: فهي الوقبة. وبرِقَتْ أَسِرّة 
وجهه واسنا وير ونظرت إلى ا كفّه. وهو ف سُرور ومّسرّة ومَسارٌء وسُرٌ به 


سل 


٠ 0‏ - ونقيض السرور الحزن, ومعلوم أن نْ الحزن يكون بالمرازي» 
فيكون الشرون بالقواتد نوما شري حراها من القلاذ .تعض القرم اله 
وقد ا بغدرر يتوشّه من غير أن يكون له حقيقة, وكذلك يفرح بما لا حقيقة 
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سر ١"‏ 
له. ولا يجوز أن يحزن ويس بما لا حقيقة له. والشّرور: إسم وضع موضع المصدر في 
قرلك 5 كتروراً وأصله ات اء وهو فعل يتعّذى ويقتضي فاعلاً. 


30 
4. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الإعلان. وهو الكتان والبطون 
والنفاء: بمعنى أن هذه المادّة تستعمل فى موارد كلّ من هذه الكلبات - سَواءٌ منكم من 
أسرٌ القولّ ومن جَهَرَ به. إن أعلنث لهم وأسررتٌ لهم إسراراً. فأسرّها يوسفُ في 
نفسِه ول يُبوِهاء إن الله يَعلم سرّهم وتهواهم . 

والفرق بين هذه ناث ومواة الكتان والبظوى والقناء والمنش قات مضاقاً 
إلى ما قلنا في هذه الموادٌ : 

أنّ السّتر هو المستوريّة وكون الشيء تحت ستر بأيّ وسيلة كان. 

والكتان: في مقابل الإبداء وهو إخفاء ما في الضمير والقلب. 

والحنفاء: هو كون شيء في الخفاء بأيّ وسيلة كان مطلقاً. 

والخفات: يقابله الجهرء ويستعمل في الأصوات. 

والبطون: يقابله الظهور, وهو ما بطن في الأشياء من حيث هو. 

والسّرّ: ما يكون غير حسوس بالحواس الظاهرة؛ فيشمل كلاً من مفاهيم 
الكتان والخفاء والبطون والخنفات. 

فهذا المعنى مفهوم كي تختلف خصوصيّاته باختلاف الموضوعات: 

ففي الأصوات تستعمل المادّة في مقام الخفات وفي مقابل الجهر: 


ع ق . غيه ع 5 1 5 8 1 
وأسِرٌوا قولكم أو اجهرٌُوا به إنه عَلِم بذاتِ الصّدور لاك / ١337‏ 
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وقد تستعمل في مقام الكتان وفي مقابل الإعلان والإبداء: 

واللهُ يَعلم ما تيرّون وَما تعلنونَ - .19/5١7‏ 

فأسرّها يوسفُ في نفسه ول يُبدِها هم ١١‏ / /الا. 

وقد تستعمل في مقام الخنفاء في قبال الإعلان: 

كيووة اليد بالوةة وأنا أغلوها أَعْليم ومااعللم ب ١75+‏ 

إن المادّة تستعمل في المادّيّات كما في : 

باتشرى هذا غلاء وأسيوه يضاهة - 18 13 

وفي المعنويّات - وأَسَرٌِّ وا النَّدامَةَ لا رأوا العذاتَ - 86 / 88. 

وإذأسرٌ الب إلى بعض أزواجه كيم درم 

الوزين الوويالوةة ع ب 

الباء للتأكيد. وحرف إلى: في الآيتين متعلّق بما بعده. أي الحديث والمودّة. أي 
07 الحديث المُلقى إلى بعض أزواجه, وتسرٌون المودّة المتعلّقة إلهم عن غيرهمء 
وى احداء الرةة. 

فظهر أنّ المادّة في الموردين مستعملة في الأصل لا بمعنى الإظهار. 

واللهُ يَعلّمُ ما تيرّونَ وَما تعلنون - .19/5١7‏ 

ِنَا نَعلَّمُ ما يُسرٌّونَ وما يُعلنون - 571 /76. 

يَعلَميِرٌ كم وجَهْركُم - 7 / .٠‏ 

أن الله بعلم يدهم وغيواهم 875 

أم يَحْسبُون أن لا تَسْمَعٌ يدهم وتجواهم ‏ *2 / 8١‏ . 

إِنْ الانسان محدود بالحدود المادّيّة والحجب الطبيعيّة وهو يرى ويسمع ويلمس 
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بهذه القوى البدنيّة الظاهريّة, وهذه القوى والحواس محدودة ومقيّدة بحدود وشرائط 
وقيود زمانيّة ومكانيّة وذاتيّة. 

وأمًا الله عرّ وجلّ: فهو مندّه عن كلّ حدٌّ وعن أيّ حجاب ذاتّ وداخليّ 
وخارجي وعرضيي , فهو سميع بصير من دون أيّ حدّ وضعف. 

وسائر المفاهيم المستعملة فيها المادّة: راجعة إلى الأصل . 

ما مفهوم الخالص والصميم والشريف: فإنّ خالص كلّ شيء هو حقيقته 
الذاقة وباطنه الأصيل الضناق عن الكدورات: والعتوارضن والعلؤتات الفارسية 
والتحولات الظاهريّة. فيقال هو من سب قومه وهنالك سد الوادي وسرارته أي 

وقريب من هذا المفهوم: معنى السرورء فإن حقيقته انبساط ف الباطن وصفاوؤه 
وخلوصه عن عروض تحوّلات توجب الإنقباض والحزن والتألم والتكدّر والتلوّن. 

نا بقرةٌ صَفراءٌ فاقع لَوثها تَمْدٌ النّاظرين - 7 / 14. 

قَوَقاهُم الْدْكَدٌ ذلك اليّوم ولَقَاهُم تضيرةٌ وشروراً ‏ 7/1 .1١‏ 

يواه ظيور جالة باطتنة خالضة عم التقاض والكدوراف والتا لات 

يقل إل أهله دور 84 

أي مرتفعاً عنه الانقباض. 

وأتاقر لساك وتطل شعوا ا فلو آهل رورا - 34 

ظهور خالة السرور بالاطلاق فى الحياة الدئيا مذموم: فإنّ المؤمن بشره في 
وجهه وحزنه في قلبه, وهو يدوم حزنه بلحاظ التوجّه إلى قصوره وتقصيره في العمل 
بوظائف العبوديّة. والوحشة عن سوء العاقبة. 
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فالسرور المطلق في الدنيا علامة الجهل والغفلة, ويقابله المحخوف والخنشية, 
وهذا خلاف السرور الحاصل للمؤمن في الآخرة: فإِنّهِ الفراغ عن العذاب, والتخّص 
عن اللاضطراب, والوصول إلى جزيل الثواب. 

الْذِينَ يُتفقون في السَّرّاءِ والضَّرَاءٍ - */ .١4‏ 

واوا قوضق ابافها الت لوال الى ا رمق 

قلنا إِنّ السرور هو الانبساط وخلوص الباطن ويقابله مطلق الانقباض بأيّ 
سخ كانه :والظدز قو العكة والقيق .وسو المال» والظاق أنه هذه الصيفة للعا نيف 
وق ككور ا 

ولاففى أن لت الانسان وياطيد لذ كلو من اخدى الاين السذاءء والشياء: 
والإنسان لازم له أن يكون حاكياً على الحالتين لا حكوماً ومغلوباً تحت تأثيرهما 
وافضاتيا: 

وأَمّا تقديم السرّاء في الآية الأولى وتأخيرها في الثانية: فإنّ الإنفاق في السرّاء 
أشدّ اقتضاء للتقدير والتوجّهء من حالة الضرّاء والشدّة. وأمًا الثانية فإنّ النظر فيها 
إل تزول العذاب والبأساء والفة إلى آبائيم ‏ أخذنا أعلها بالبآساء والظراء لعل 
غورة هيدنا ... الاية. 

ويناسب هذه المعنى: مفهومٌ التّريرة, وهو الحالة الباطنيّة القلبيّة الخالصة, 
وباعتبار أَنّ كلّ صفة مكنونة في القلب مستسرّة: يطلق على كلّ من هذه الصفات 
نا سريرة؛ وجمعها سرائر. 

وشكذا اسزاز الكق وش الظم واد الوح والمديك الس وغيرها, 


وأا الثُرّو والشرير عق العسكقه والذي مجلس غليه: فهى إما بسيائية أو 
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سرع اخردل 
روحائيّة, أمّا الجسمائيّة: فباعتبار الخفاء والمستوريّة فيهاء إذ الُّرّر مستورة بالفرش 
والفارق والزرابيّ وأمثاهاء وأمّا الروحانيّة المعنويّة: فيراد منها الصفات النفسائيّة 
والسرائر الباطنيّة القلبية الصافية الخالصة التي يعتمد إليها النفس ويستقد عليها. 

ولشوكهر أبواياً وقث را غلبا بكرن 1/8 

وترّعنا ما في صُدورِهم مِن غلٌ إخواناً على ثُرّر مُتقايلين 6ا//اك. 

مُتَكِئينَ عَلى سُرّرٍ مُصفوفة از عار 

وقليل مِن الآخرين عَلى شرّر مَوضونة - 01 / .١6‏ 

فيها او فرفرقة ء ان 

راجع في توضيح الخصوصيّات الموادٌ المذكورة. 

فظهر الفرق بين المادّة والأخلاق والصفات والسجايا والطبايع وغيرهاء 
وخصوصيّة المادّة منظورة في جميع موارد استعمالاتها. 

دغل رَجْعِهِ لقاور يو ثبل الشرائر - 47/3 

أي تتقلّب وتتحوّل ما في البواطن وما يخنى في النفوس. فإنْ السرائر عو ما 


في الباطن من صفة حميدة روحائيّة أو مذمومة حيوائيّة. وهو يطلق على كلّ صفة 


باللفة عضي "#ميدييطة أو قافيدة, 


0 
مضبااء أبوع ق مفقيه وغيره إبزاغا, والأضل أسرء بشقه. وى راكد 
ؤقيل الأضل أسرع الحركة ق عشيد وأسرّع إليه أي استرع المضيك إليداء والشرعة 


إسم منه. وسَرّع سِرّعا فهو سّريع, وزان صغر صِعَّرأ فهو صَغير. وسَرّعان الناس: 
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١‏ سرع 


أواتلهو يقال قح فق شوغانيم أيق أوالليم:وجاء القرة ببراعاً أى سرعين. 

مقا سرع: أصل صحيح واحدء يدل على خلاف البطء. فالسريع خلاف 
التطيء. وسَرَّعَانُ الناس: أوائلهم الّذين يتقدّمون سراعاً. وتقول العرب: لسَرْعانَ ما 
صَنعتَ كذاء أي ما أسرع ما صنعته. وأمًا الشّرع: من قضبان الكرم, فهو أسرع ما 
يطلّع منه. 

صحا الشّرعة: نقيض البطءء تقول منه: سَرّع سِرّعاً مثال صَعْر صِعْراً فهو 
سَريعٌ, وعجيب من شرعة ذاك وسرّع ذاك؛ وأسرّع فى السيرء وهو فى الأصل متعدٌ: 
والمسارّعة إلى الشيء: المبادرة إليه. وتسرّع إلى الشرّء وسّرعانٌ: ثلاث لغات. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل البطء. وهو أعمٌّ من أن يكون 
في أمر مادّيّ اهدو وفي خير أو شرٌ. 

فالسرعة في أمر مادّيّ: فتّرى الّذِينَ في قلوءهم مَرَضٌ يُسارٍعونَ فيهم - ٠‏ / 
0 

وفي أمر معنويّ كا في: وسارِعُوا إلى مَغْفِرَّةمِن ربكم - ” / .١77‏ 

وفي الخير: أُولئِكَ يُسارِعونَ في الخيرات وهم ها سابقون 1 

وفي الشرٌ: وتَرّى كديرا مِنُم يُسارِعُونَ في الاثم والغدوان ‏ 0/ ؟5. 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ الجدٌ والجهد والمبادرة والعجلة: 

إِنّ التعجيل: هو سرعة خارجة عن الاعتدال: وهو مذموم غالباً. 
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١ سرف‎ 


والجهد: بذل الطاقة في الوصول إلى المقصود. 

والجدٌ: عزم وقطع مع العظمة. أو ما يتحصّل من الجلال والعظمة . 

فالسرعة مطلق مبادرة؛ والمسارعة والسراع: تدلٌ على إدامة الفعل: والتسارع 
مطاوعة |السارغة ببوالشريع فيل هيدل عل قوت الحدثك والطركة ام يتمسب اليد 

سارعوا إلى مَغْفرةٍ يدل على الأمر بإدامة السرعة إلى المغفرة ودوامها. 

ولله سَرِيعٌ الجساب - أي إِنّ سرعة ال حساب وتسريعه ثابتة له تعالى, وقلنا 
في الحسب: إِنّه بمعنى الاختبار والنظر بقصد السّبر والتطلب. 

فهو تعالى لا يؤْخَّر الحاسبة, ولا يهل أحداً في تطلّب ما له وما عليه. فهو 
يوقي كلّ أحد حسابه بالفور. 

ِيَجْزي الله كُلَ نفس ما كَسَبَتْ إن الله سَرِيعٌ الجساب - .6١ /١4‏ 

واذة يكلا قدنب لكيه وهو شرية الحسناب ‏ 21/1 

وَوَجَدَ الله عندَه قَُوفَاه حسايّه وال سَريع الجساب ‏ 74 / 89. 
ألا لَهُ الحكم وه رّأسرَعْ الحايبين - 5 / 57. 


سساح اليناف وصور للك بين دون مألقين وفمنا: 


نير قية: 

مقا -سرف: أصل واحد يدل على تعدّي الحدٌ والإغفال أيضاً للشيء. تقول: 
في الأمر سَرّف أي مجاوزة القدر. وأمًا الإغفال: فقول القائل -مررت بكم فسّرفتكم, 
أي غفلتكم. ويقولون إِنّ السّرّف الجهلء والسّرف الجاهل. ويقولون: إن للُّم سَرّفاً 
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شل 50 


كتوق امن أ :قرارةبوليس هذا بالبغيد من الكلمة الأو 

مضينا- أرق اسراف : جاز القصد. والتّرّف: إسم بعد وشرق شرفاً من 
باب تَعبَ: جهل أو غفل, فهو سَرِفٌ. 

مفر -السّرّف: تجاوز الحدٌ في كلّ فعل يفعله الإنسان. وإن كان ذلك في الإنفاق 
أشبره ويقال قازة أعغاراً بالقدوة ودار بالكيليت وقرله يا عيايق الثية أيوقرا 
عَلِى أنفسهم: فتناول الإسراف في المال وفي غيره. وقوله ‏ قَلا يُسرف في القتل: 
فسَرّفه أن يقتل غير قاتلهء إمّا بالعدول عنه إلى من هو أشرف منه. أو بتجاوز قتل 
القافل إلى غيره بحسنا كانت الجاهلية تقعله: 

صحا -السّرّف: ضدٌّ القصد. والسّرّف: الاغفال والخطاء. وقد سَرِفتُ الثيءع 
إذا أغفلته وجهلته. ورجل سرف الفؤاد: غافله. والسّرّف: الضَّراوة. والإسراف في 
النفقة: التبذير. والشّرفة: دُويبة. وإسرافيل: إسم أعجميّ, كأنّه مضاف إلى أيل. 

التهذيب 548/1١7‏ -عن ابن الأعرابي: السرف تجاوز ما حُدّ لك. والسّرّف: 
الخطأً. وإخطاء الشيء: وضعه في غير موضعه. والسّرّف: الإغفال. والتّرّف: الجهل. 
قال شهر: سَرَفٌ الماء: ما ذهب منه في غير سَتٍ ولا نفع . والّذِينَ إذا أنفقوالم يُسرٍ فوا: 
ىل يشعرة ورقن م كعدو د واوا ل لتقو ابد ضع مساب وقال باشو بي 
معاوية: الإسراف: ما قُضَّر به عن حقّ الله. والسّرّف: ضدّ القصد. قال شَهر: لم أسمع 
أحداً ذهب بالسّرّف إلى الضراوة: وكيف يكون ذلك تفسيراً له وهو ضدّهء والضّيراوة 
للقىء كثزة الاعتياد له وَالشرّف بالعى»: الخيل يده الا ام خصير الطراوع ضهنا 


كرفا أى اعفياده وكثرة كراله شرق 


مل0». اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





سرف يض 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو عمل يتجاوز عن الحدّ الملحوظ فيه عقلاً 
أو عرفاً. كما في الأكل الزائد عن الحدّ, والإنفاق الخارج عن المعروفء والبناء زائداً 
عن شؤونه ومقامه. وجمع أقانت انيت متجاوزاً عن الح العرف. والتوسعة في المعاش 
على خلاف العقل, وأعمال خارجة عن الحدٌ والمعروف في المعيشة مطلقاً. 

وقلنا ف البذر: إِنْه عبارة عن التفريق بلا نظم . 

وأمّا مفاهيم الجهل والخطأ والغفلة: فهي من أسباب الإسراف وعلله الموجبة 
لظهوره. فكأنّ الإسراف تَجلّها وظهورها. 

وما الضّراوة: فهي تجاوز عن الحدّ في عمل استعاده. 

ولا رفوا إنَّهُ لا يجِبٌ المُشرفين 1" 

وإِنّ المُسْرِفِينَ هُم أصحابٌُ الثّار عع اقل 

وَلا تطيعوا أمرَ المُسْرِفِينَ - 51 / .١6١‏ 

وإِنَّ فرعَونَّ لَعالٍ في الأرض وإِنّهُ لْنَ المُشرفين - 88/٠١‏ . 

إن الله لايدي قن هو قشر ف كَذَا ‏ 1 18/7 

كَذلك يضِلَ اله مَن هْرَ مُسْرِفٌ مرتاب  5١0‏ / 8". 

تلام توتتترفون .+ و3 

كذلك زيّنَ للمُسْرِفين ماكانوا يَعمَلون - ١٠5/؟١.‏ 

قلنا | لاسر انه سشاء الخيل والففلة وموروه اليا الدثيا والميعنة الديوية 
المادّيّة, فالمُسرف من توغّل في حب الدنياء واشتدٌّ تعلّقه وتوجّهه إلههاء وغفل عن 
الحقّ والآخرة. فهو محجوب بالدنيا عن الآخرة, ومشغول بالمادّة عن عام النورء 
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١:‏ سرق 


وقريب من الطبيعة وبعيد عن الله تعالى» فهو خارج عن صراط اداية إلى طريق 
الضلالة. وعن حيط الحبّة والرحمة إلى منزل البغض والغواية. 

فالإسراف مرتبة نازلة ظلانيّة. ومنزل مّن علا في الأرض وطفى في الحياة 
الدئيا - وإنّ فرعونَّ لَعالٍ في الأرضٍ وانَّهُ كْنَ المُسْرِفينَ. 

وكلواوافتبوا ولا تترفراات ا 

وآتواحَقَّهُ يَومَ حَصاده ولا تُشرفوا - 7/ .١5١‏ 

قلا يُسْرِفْ في القتل إنّهُكانَ ممنصوراً ‏ 77 / 0". 

والذيق ]ذا أنشوا تترقرارا يقاروا ار 

وَلا تَأْكُلُوها إشرافاً ويداراً ‏ 4 /3. 

يُصرّح بالنبي عن الإسراف في موارد الأكل, والشربء وإعطاء حقٌّ الصدقة 
من القر والزرعء وفي القتل: وفي الإنفاق» وفي مال اليتامى. 


ولايخفى ما فما بين موادٌ السرف والسرى والسرع والسرح والسرب والسفر 
والسيوع وعنافره السين والراعة من اشابيب لفظا وبع . 


.. 


شرق 

مطيا ل شوق هالا يسرقة من ياي ,ظتواي» وسررق امقد سالا يعدى إلى الأول 
بنفسه. وبالحرف على الزيادة, والمصدر سَرَقٌء والإسم السّرِقء والسّرِقة مثله. وتخقف 
مثل كلمة. ويسمٌّى المسروق سرقة تسمية بالمصدر. وسرق السمع محازء واسترقه: 
إذا سمعه مستخفياً. 


مقا دسرق: أصل يدل عل اعد ع وق خفاء ووسان: يقال سق تسر 
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سرق ه7١‏ 


سَرِقة والمسروق سَرّقء واسترق السمع إذا تسمّع مختفياً. وما شد عن الباب السّرّق 
جمع سَرّقةء قطعة من الحرير. 

الجمهرة 774/5 _سَرَّق يَسرِق ترقا فيو سارق::والقرق ضعق فق 
المفاصل, سَرِقت مفاصله سَرّقاً: إذا ضعفت. والسّرّق ضعرب من الحريرء قارسيٌ 


معرب » وذكر الأصمعيّ: إِنّ أصله سره أي جيّد. وسرق الشيء إذا خني. 


3 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أخذ شيء خفاء عن صاحبه بغير حقٌ. 
يقال سَرّقه سَرّقاً. واسترق افتعل يدل على القصد واختيار الفعل, واسترق السمعٌ: 
عار الور قبن السسيع ووش اداع كد ]| صل سيل السسرق. 

وأمّا قوم سرقت مفاصله: فإن لم يكن مجازاً فبمناسبة الخفاء, فكأنّ المفاصل 
سَرِقت من قواها وأخفت فضعفت, وكسر العين في الفعل يدل على اللزوم والثبوت. 

والسَارقُ والسّارقةٌ فاقطّعوا أيديهم جَراءَ مما كسبا - 0ه /58. 

قطع اليد بمناسبة مفهوم السّرّق وهو الأخذ بغير حقء والأخذ إِنا يكون باليد. 
فلازم أن تقصصر اليد العادية وتقطع . 

يُبايعتَكَ عَلى أن لا يُشْرِكن بلله شَيْئا ولا يرق - +7/ ؟1١.‏ 

الشرك هو تجاوز إلى حق الله تعالى وسّرّق من سلطانه وملكوته وسعة حكومته 
وهذا فق الأمور المدوتة برق الاعساديات» والكرى هو تاوز إن حفر الناس 
والأحد عتاضيف سلطيئ (التاشل ختلطوج غل أنواه) هداق الأمور الخجناعية 
المادّية. فالآية الكريمة لإصلاح المعنى والخارج. 
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0 رمد 


أذ مود أ ينها العير إِنَكُم لسارفون: ‏ 7/15 1/١‏ 

القسّك في جلبهم بهذه الخصلة: فإئما توجب رفع الطمأنينة والنظم والاعقاد 
والأمى في الاجتاع . وتقتضى الاختلال والاغتشاش والتزلزل والاضطراب. 

وأَمّا نسبة السرّق إليهم: فإئَّهُم قد سرقوا يوسف من أبيه. 

إلا مَن استرّق السَمع فاتبّعه تَهِابٌ مُبِينَ - .18/1١١‏ 

أي فحفظناها من نفوذ كلّ شيطان, إلا من اختار السرق من جهة السمع, 
فسرق منها في خفاء وسرّ باختلاس ليطّلع على بعض الأمور المكتومة. 

فيظهر من الآآية الكريمة: أنّ اطّلاع الشياطين على بعض الأمور إِما هو من هذا 
الطريق, لا من جهة معرفتهم ونورانيّتهم. 

وقلنا في البرج: إِنّه كل شبيء جالب متفوّق ظاهر عالٍء فيكون البروج في السماء 
المعنويّ عبارة عن حقائق ومعارف إِطْيّةَ وأسماء وصفات متجلية, عليها مدار العوام 
ونظم الخلقة, ولا يطّلع عليها إلا المصطّفون الّذين اختارهم الله عبيداً وأولياء وحملة 
رارف 

وأمًا الشياطين والنفوس البعيدة عن مقام النور والرحمة: فإنْهم محرومون عن 
هذه المعارف والحقائق النورانيّة, إلا بطريق الاستاع والاختلاس. 


فأتبعه شهاب مُبِين -راجع - شهب. 


سر مدل : 
مقا ومن ذلك السَّرْمد: الداكمء والميم فيه زائدة. وهو من سرد إذا وصل», 
فكأنّه زمان متصل بعضه ببعض. 
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سرمدك مضنا 


البذيب 75 ١88‏ - الليث: السرمد دواء الومان ين ليل وتبار. وقال 
الزجّاج : السرمد الدائم. 

نسابالسرمد: دوام الؤمان/من ليل أو تهار. وليل سرد ظويل.:وؤق ديك 
لقهان ‏ جَوّابٍ ليل سرمد: الدائم الذي لا ينقطع. 


أن هذه الكلمة على وزان قعلل أو فعمل أو فرغل وأنًا المناسبة: فانٌ السرد 
معنى الضيّ والوصل. والسمد بمعنى الانتصاب والذهاب والدوام. 

ويسبق إلى الذهن: أن يكون النظر الأخير أنسب وأولى. فإنّ زيادة الراء فيا 
بين السين والمهم أقرب إلى التلقّظ وألينء مع أَنّ التناسب في المعنى أكثر وأشدٌّ فيه. 

ةغل الله كيك الأب مهدا إل جوع القياسة 7 

إنْ جَعَلَ الله عَلَيكُم الَارَسَرْمَداًإلى يوم القيامَة مَن لَه غير الله يأتيكم كيل - 
7 “الى 

النهار لتأمين المعيشة, واللّيل لرفع مَتاعب المُشاغل وللاستراحة, ولا يت" 
واحد متها يدون اخرء ولايمكن دوام الحياة اله يتحقى الأمرين» فإنّ الاستراحة 
للإنسان كتأمين القوى اللازمة المصروفة لادامة الحياة. 

وترتيب نظام اللّيل والمّمار: إنما يتحقّق بنظم الحركة في الأرضء وبانتفاء 
الحركة الوضعية فبها يتق هذا الترتب. 


]إن النسير بالسترمد دوق الدوام: فإن السرمد يدل على سرك دافية أي 
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١‏ سرى 


دوام في نوع واحد من الحركة. وأَمّا الدوام: فهو يدل على مطلق الاستمرار. 


سق 

مصبا - سريت الليلٌ وسرّيتٌ به سَرياًء والاسيُ الشراية: إذا قطعته بالسيرء 
وأسريتٌ: لغة حجازيّة, ويُستعملان متعدّيين بالباء إلى مفعول, فيقال سَريثٌ بزيد 
وأسريت به. والسرية بشي السين وفتحها أخصٌء يقال: سَرينا شزْية من اليل 
وسَرّيّة وا جمع اللروئقال أبوؤيده ويكون السرى أوّل اللبل وأوسطه واكرف 
وقف انتسنلت القرب شري :فق المعاق تهييا كا بالأجياء جار والباغاء -والليل 
إذا يَسرٍ أي إذا مضي . وقال البغوي: إذا سار وذهب. وسّرى عليه اطنٌ: أتاه ليلاً, 
وسّرى همّه: ذهب. وقول الفقهاء: سّرى الجرح في النفس معناه دام ألمه حقٌٌّ حدث 
منه الموت. وسَرَى التحريم وسّرى العتق: بمعنى التعدية. والسّرِيّة : قطعة من الجيش, 
فعيلة بمعنى فاعلة, لأنْها شري في خفية, والجمع سّرايا وسّرِيّات. والشَّرِيّ: الجدول 
وض التير الففير والجهم خرياق» والشري الركس» واللشيع شراة وهو شع غريز 
لايكاد يوجد له نظير. وسّراةٌ الطريق: وسطّه ومعظمه. والسارية: السحابة تأقي 
ليلاً. والسارِيةٌ: الأسطوانة والجمع سَوارٍ. 

نقا سروه ياب معتل ومتفاوت دا لا تكاد كلمتان منه تجتمعان في قياس 
واحد. فالسّرْو: سخاء في مروءة. يقال سَرِي وقد سَرُّوٌ. والتّرْو: كشف الشيء عن 
الغي ع سرؤث على النوث أي كشففه والشرئ + سير الليلء.يقال سريت وأسنزيث. 
وسراة الشيء: ظهره. وسراة المّبار: ارتفاعه. والسّراء: شجر. والسارية الاسطوانة. 
وهذا الذي ذكرناه بعيد بعضه من بعض فلذلك لم نحمله على القياسء وإذا همز كان 
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سرى حول 


اسنيو قال سرأظ الكبر 81 الاك بيطي 

التهزيب ١‏ / 07 قال أبو إسحاق: أسرى بعبده ‏ معناه سَيّر عبدّه, يقال 
أسرَئْت وسَرّيْت: إذا سرت ليلاً. وفي - واللَيْلٍ إذا يّسِرٍ ‏ معنى يسري: يمضي, 
وعدت الباء لآ ثها رامن آية:.وقال الليظ«الشرى شير الليل:والسارية من السحاب 
الذي بجىء ليلا وجمعها السّواري. والسارية أسطوانة من حجارة أو جد وعرق 
الشجر يسري فى الأرض. وعن ابن الأعراى: الشرى: السّراة من الناس: وقال ابن 
الشكيت.وغيرةة شرو الرجل يشرو وشا كسرّوء وشرى يسرّئ: إذا شرف» 
وشراة الترمى: أعل عه ومع شووات. والقز ره الشرف. .الك وين الحيل ما 
ارتفع عن يحرى اليل وانحدر عن غلظ الجبل. وسّراة النهار: وقت ارتفاع الشمس 
ف السماء. وسَرّوَ الرجل يشرو أي ارتفع يرتفع. وسّراة الطريق: متنه ومعظمه, ويقال 


استريفةه إذا اشثركه وأكلات شراف اى كيار 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو سير بلا تظاهر وإعلان وجهر بل بالسرٌ 
والخفاء 2 فاقيا 3 ار 

فالماديّ كا في فأسرٍ بأهلك بقطع مِنَ اللَيل. 

والمعنويّ: أسرئ بعَبْده ليلا مِنَ الممسجد الحرام إلى المسجدٍ الأقصى . 

وفي هذا المفهوم لا يلاحظ قيد الإقبال ولا الإدبار ىا يلاحظ في الذهاب 
والحو والاتياة. 
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١٠‏ سرى 


ولا قيد ابتداء ولا انتهاء نقطة ملحوظة فيه ىا في - التتجاوز والدَّرٌ والصَّبٌ 
والتعدّي. 

ولا قيد تقدّم أو تأخَّر ىا في التقدّم والسبق والمسارعة. 

ولا قيد الإطلاق كما في الحركة والجري. 

ولا قيد القدّم كا في المثي. 

وأما الفرق بين هناد الماقة ومواكب الشلولة: والقياتم: والشهنء والمخري: 
والمُرور: 

اللاوانه عوسي تحط مذلوفائياً وتيا 

والسّيلان: جريان في مايع من حيث هو ومن دون قيد. 

والسّير: ذهاب مطلق من دون قيدء مادّياً. 

لوي : حركة منظّمة دقيقة في طول مكان. 

والمرور: اجتياز بشيء وعنه. 

فالسّرى: يلاحظ فيه مفهوم السَّير والسْرٌ. 

ولاففق أن مقهوم السيز المطلق أو النة+ مأخوذان فيا فيد حرفا الراء والسين» 
كزاق-«الشريه السرح الشريوء السرق«الشرفه السرة )الوط السقرء اساي 
- راجع - الحركة, الجري, الجيء, الذهاب وغيرها. 

فظهر أنّ تفسير المادّة بالسّير ليلاً أو بعرق شجر يسري أو بسحابة ليلاً أو 
بقطعة شين فس كفا وبالليل قاش اه حاط هذا الأضل: قلابة عن لخاظ هذا 
الأصل وقيده في موارد استعمالها. 
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١15 سرى‎ 


بطور مطلق: فن باب التساعح. 

وأمّا مفاهيم الارتفاع والشرف والعلوَ والرياسة والاسطوانة والمعظّم والظهور 
وأمثاها: فن مادّة السرو واويّاً. أو من السرء مهموزاً. فإِنّ السرو والسرء بمعنى 
الارتفاع والشرفء وقد اشتبهت واختلطت هذه المعاني بين الموادٌ المزبورة. 

فأسرٍ بأهلك بقطع مِنَّ اللّبل - .8١ /١١‏ 

ولَقّد أوحّينا إلى موسئ أن أسرٍ بعبادي  ٠١‏ / /الا. 

فأسرٍ بعبادي ليلا إِنَكُم متّبعون - غ1 / 57. 

فالإسراء في هذه الموارد لازم أن يكون سرّأً وبالإخفاء دون الجهر والإعلان, 
اثقاء من كيد العدة وتحقظأا من مقايلته. 

وذكر الليل يدل على أنّ هذا القيد غير مأخوذ في مفهوم المادّة» ونا يذكر 
تأكيداً لمقهوم الاخفاء والاسراز. 

والفّجرٍ وليالٍ عَشْر والشّفْع والوّثر واللَيْلٍ إذا يَسرٍ - 43 / 4. 

فك الليل فيه يكية الطليةم:والفال فيه ممهة الظلنة» وهو يتين يه أ وق طلنة 
ومن دون إجهار. 

#6 إن السّرِي في الليل, بلحاظ كونه منتهياً إلى الفجر والنور مطلوب جداً 
سواء كان نوراً ظاهريّاً بالإصباح, أو نوراً باطنياً بروحانيّة في القرب من الفجر. 

ولايبعد موله على المنازل الظلمانيّة المنتهية إلى رفع الحجب للسالك حت يرد 
في مراحل النور واليقين. فهو متعلّم في سبيل الدى. 

ُناداها من تحتها ألا تحزن قد جَعَلَ رَيّكِ تحنك سَرِيَاً - 16 / 71. 


السرية هذا من السترو وأضله سريوء وهو عق الشتريف المبرضع الرفيم: 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





1 سرى 
وهذا إشارة إلى أَنّ الطفل الصغير الذي لايستطيع على جلب نفع وخير ولا على دفع 
ضرر وشرٌ وهو تحت اختيار أمّه وتصرّفها وتربيتهاء قد جعله الله تعالى رفيعاً عالياً 
فوق العالم الحسوس الظاهر. 

أو من الباب يائياً فيكون بعنى الذي يسير سيراً معنويّاً وهو في طريق 
الجري والحركة إلى الكثال. 

وأذا تقسين الرئ دول الماء والثبر+ فيعيد جداء فأولاً إله عق مساري: 
وثانياً -إِنّه لا يناسب ما قبله - فأجاءها الممخاضٌ إلى جذع النّخلّةَ قالت يا لِيتتى مث 
قَبِلَ هذا وكنثُ نسياً مَنسِيّاً ‏ فهذا الكلام في مقام إظهار التألَّ والاضطراب بالنسبة 
إلى وقوع امخاض.ء لا من جهة الشرب والأكل والغذاءء فرجع النداء والجواب إلى أَنّ 
هذا الخاض والوضع ينتبي إلى وجود طفل رفيع شريف فوق أفراد الناس», فيعلو 
ذكرها ويرفع مقامها ويخضع الناس في مقابل عظمة ولدها. وثالثاً ‏ إنّ الماء في تلك 
الأراضي كثير وفير ولا حاجة إلى إخراجه بطريق غير عاديّ. 

يواخ الذى ألستى يعني ليلا ين القشعد ا لتاء إلى الفشيد الأقكن الذي 
اونا شرل لكريدين آياننا ب /7110. 

السجوة: هو كال المتضوع حيت لا وبق أثر من الأثائية. 

الاننراءة جغل فى فى المسير نيند أ ومن :دون إغلان. 

التركة هو الفيضى والخون والزواةة والفضل: 

الخرام:ما يكون متوعا من الأضل. 

والمسجد الحرام: ذكر في القرآن المجيد فى خمسة عشر مورداًء مراداً يه المسجد 
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1١# سرى‎ 


بكّة فيه بيت الله. وأا المسجد الأقصى: فلم يذكر إلا في مورد واحد وهو في هذه 
الآية الكريمة. 
فالبحث في هذا الإسراء وحقيقته إِمُا يقع في أمور: 


١‏ -كُبتداً هذا الموضوع بالتسبيع» جثاسبة الإسراءء فإنٌ حقيقته فى .هذا المورذ 
السير الروحاني من تحدودة هذا العالم الجسمانيّ الدنيويّ إلى العالم العلويّ الروحانيٌ 
اللاهوق. كا أنّ التسبيح هو الاعتراف والإذعان واليقين بأنّ الله هو الحقّ وعلى 
الحقّ منرّهاً عن كلّ نتقص وضعف. فهو تعالى يليق ويقدر بأن يُسرِي عبدّه إلى المقام 
الأعلى الأقصى. وهذا من شأنه. 

؟ - يعبّر النويّ الأكرم بالعبد: إشارة إلى أنّ هذا السير إنا يتحقّق في مقام 
العبووئة الحمقة والعبوديّة منتهى مقام السالك, وفيه تنتفي الأنانيية والنفسائية المتظاهرة 
قبدا قبلركها ل يقرة غل قى فارع إن غبدوها ارح .هد الل يلل عل غيدة 
آياتِ كنات 

"وقد وقع الإسراء بالليل: إشعار بأنّ الصفاء والنور الروحائيٌ نما يتتحصّل 
في الفراغ عن العلائق المادّية وبانتفاء التظاهرات والتجليات الدنيويّة. وكلّ)ا قل 
التظاهر المادّيّ تَجلّت الأنوار الروحانيّة. 

وأيضاً إن الإسراء الروحانيّ لابدٌ وأن يكون في حيط خال عن الأغيار وفي 
انقطاع عن المشاغل والشواغل, حيٌّ يتحصّل التجرّد والخلوص. فلازم أن يتحقّق 
في حال الخلوة وفي أوقات فارغة عن الإنس وإشراف الناس. 

؟ - حقيقة مفهوم المسجد: مقام يتحقّق فيه الخضوع التامٌ والاتكسار الكامل 
بحيث تنتفي الأنائيّة, وهذا المفهوم يصدق في الخارج بصورة السجدة المعمولة في 
الصلوات وغيرهاء فحلٌ هذه السجدة يطلق عليه المسجد, والمسجد الحرام أفضل 
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16 سرى 


المساجد الدنيويّة وأكرمهاء وفيه امتياز خصوص في الشرف والمنزلة والانتتساب إلى 
لله المتعال. 

ومصداقه في العالم الروحاني كلّ مقام للسالك يتحقّق فيه هذا المفهوم وتصدق 
فيه هذه الحقيقة, وأعلى هذه المساجد مقاماً وفضلاً هو المسجد الأقصى الذي يتجلى 
فيه منتبى حقيقة السجود, ويُبارك ما حوله. ويرى فيه آياته الباهرة المتجلية. 

فالمسجد الأقصى : مقام تحقّق حقٌّ الخضوع بكماله وحقيقة السجود بتامها 
ونهاية مرتبة الفناء ومنتهبى درجة سقوط الأنائيّة, بحيث تنتفي فيه الحجب قاطبة من 
ظلانيّة ونورائيّة. 

4 -من المسجد الحرام: هذا المقام مبداً الإسراء وابتداء المسيرء وهو في عين 
كونه أشرف وأفضل المساجد والمقامات الظاهريّة: متّصف بكونه حراماً. أي ممنوعاً 
في نفسه ومحدوداً ف ذاته ومقيّداً بقيود معلومة من جهة السكنى والورود والخروج 
والكدات: والأعيال. والطاعات» فالاسراء مى هذه المدودة يوابهه أغورا تعقلت وله 
سرًا إذا كان منتهى السير المقصد الأسنى والمسجد الأقصى, وهذا المعنى من مظاهر 
القدرة ومن الآيات البيّنة الإِهيّة ‏ تَرفعٌ دَرَجِاتِ مَن نّشاء. 

وظاهر الآية الكريمة وقوع الإسراء من المسجد الحرام. لا من بلدة مكنّة من 
بيت النئّ (ص). ولا نحتاج إلى تأميل» 

ولابيعد أن يكون الإسراء بهذا عديدة, يشير إلى كل متها وإلى خصوصياته 
آية أو رواية خاصّة واردة؛ ولا حاجة لنا إلى حصره بِرّة واحدة ثم" تأويل جميع 
الآبات والروايات إلمها. 

1 -_باركنا حوله: إشارة إلى أنّ ماحول هذا المقام والفزول فيه بفضل منه تعالى 
ورحمة زائدة وفيض وتوجه خاصٌء ولايمكن لسالك أن يصل إلى هذا المقام ويستغرق 
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سرى ه؛: ١‏ 
في هذا البحر العميق الزْخّار إلا بإسرائه وتأيبده. وتحت تربيته ولطفه وفضله. 

-لِثْرِيه مِن آياتنا: يُشعر بأنّ شهود الآيات الخاصّة له تعالى ا يتحصّل بعد 
الوصول إلى هذا المقام, فإنّ من لم ينقطع عن نفسه وعن أنائيّته وعًا يتعلّق به حق 
الانتقطاع: كيف يمكن له شهود آيات الحقّ ومعاينة تجليات الجلال والجمال كما هي - 
إذ يَعْمّى السّدرَةًما يَغثئ ما زع البَصرٌ وَما طغى. لَقّد رَأى من آيات ربّه الكبرى. 

تالاسر توفلا الداسية هذاء وهذا البراء كزلك .وس جرياق شنا 
وفضل مخصوص ولطف ممتاز ورحمة رحيميّة, لايّئال به إلا من اختاره الله في الأوّل 
وفي مقام التربية ثانياً. 

ويناسب هذه الحقيقة ذكر السبوحيّة المقتضية للافاضة المناسبة, وذكر العبوديّة 
المشعرة يسدق الاقتضاء ف المورة ووجود الانعداد الخاض: وذكر المسجد مشيراً 
إلى تحقّق حالة الخضوع التامٌ وانتفاء الأنانيّة. 

؟ - وأا تفسير المسجد الأقصى بمسجد القدس في بيت المقدّس: فلا يلائم 
اللووف فقاولا عفان الأقضن عض الأبعن الأعل «وسيصد القدس لبس بابس جد 
من مككّة المكدامة. 

وثانياً إن الإسراء إلى مسجد القدس أمر ماديّ ظاهريٌ ولا فائدة فيه أزيد 
نا في تشرّف ورحلة اليه. ولا سبًا أن ذلك المسجد وتلك الأراضي كانت تحت سلطة 
من إيران والرٌّوم»ء بين نفوذ مسيحيّة وزدشتيّة. وذلك في زمان سابور ذي الأكتاف. 

وقالناب إن الآية-مصرحة يأر الاسراء كان من اسهد المراة إن المسيحد 
الأقصى , فيكون منتهى السير هو المسجد الأقصى. وأمّا ما فوقه من عوام أخر فلا 
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١5‏ سرى 


يدل عليه هذا الكلام الشريف. 

ورابعاً ‏ إِنّ السير إلى ما فوق المسجد الأقصى إمّا في جهة مادّية أو روحائيّة: 
فالأوّل لايفيد عروجاً معنويّاً ومعرفة إِطيّة أزيد مما فى السير في الأرض. والثاني 
لايلائم السّير في الجهة الأولى. 

وخاسا إن الأسراء اللاكى ايلام كلانه تساي اماف قب السجل 
اللبلء المباوكة د إزاءة الاباك 

٠‏ -إِنّ هذا الإسراء كان روحائياً في جسمانيّة: بمعنى أن مشاهدة تلك العوام 
والآيات كانت في اليقظة, لا في حال النوم ولا في عالم التجرّد والانتقطاع الكامل 
الخارجيّ عن البدن بل بالشهود في حال التعلّق خارجاً بالبدن, أي شهود القلب مع 
كونه متعلقاً بالبدن ومتوججّهاً إليه. وإن شئت فعبّر حال الجمع في الجمع, وهذا المعنى 
اما يتساق الخواضق من الأولياة وهو المرية القصوى والح الأعل من السيود: 

ولعلّ هذا المعنى هو المراد من كون المعراج جسمانياً. 

١-إِنّ‏ مشاهدة ما شوهد في المعراج: ليس للبدن فيه أدنى تأثير, ولا حاجة 
في هذا المعنى إلى إسراء البدن, بل وهو رفيق سوء في هذا المسير, بل ولا حاجة إلى 
السير المكاىّ الظاهري, فإنّ السّماوات والأرض قاطبة مادّية محدودة جسانيّة ظلانيّة, 
وليس في إسرائها مزيد فائدة. 

وهذ| أخلاعة ما عر ينث القلات القاصوة عنا ماهد بقن أخل المعرقة 
واليقين في خصوص هذه الآية الكريمة ‏ فتديّر فيها. 

وأمّا الروايات الواردة الصحيحة: فتنزيلات وتأويلات على لسان القوم كا في 
سائر الحقائق والمعارف المربوطة بعوالم ما وراء المادّة, فلابدٌ من تنزيلها إلى صور 
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سطح ١1‏ 
تلاتم المادّة وأهلها ‏ كلّموا النّاسَ عَلِى قدر عقوهم. 


ومع هذا فالاحتياط في الدّين يقتضي أن يُرجَع كلّ ما لايُعرَف علاً يقينياً إلى 
عالم الغيب والشهادة, وهو العليم الخبير. 


سطع : 

مقا - سطح: أصل يدل على بسط الشيء ومدّه. من ذلك السطح معروف. 
وسطح كلّ شيء: أعلاه الممتدٌ معه. ويقال انسطح الرجل: إذا امتدّ على قفاه فلم 
يتحرّك ولذلك سمّي المنبسط على قفاه من الزّمانة سَطيحاً. وسَطيح الكاهن سمي 
سَطيحاً لأنه كذلك خُلق بلاعظم. والمَشطح: الموضع الذي يبسط فيه القر. والمسطح : 
الخنباء. والجمع تساطح. ونا سمي بذلك لأنْه قد الخخيمة به مدّاً. والسّطيحة: المزادة, 
ونا سمّيت بذلك لأنّه إذا سقط انسطحء أي امتدٌّ. 

مصبا ‏ سطح البيت وغيره: أعلاه والجمع سطوح. وانسطح الرجل امتدٌ على 
قفاه زمانة ولم يتحركء فهو سَطيح. وسطحت القر من باب نفع بسطته. والمسطح: 
وود الشبعة: 

صحا السطح: معروف, وهو من كلّ ثيء أعلاه. وسطّح الّْهُ الأرض سَطحاً: 
بَسَطها. وتسطيح القبر: خلاف تسنيمه. وأنف مُسَطْح: مُنبسط جدّاً. والسّطيحة 
والسّطيح: المزادة. والسّطيح: المُستلقي على قفاه من الزّمانة. والشّطّاح: نبت, 
الواحدة سُطّاحة, والميسطّح: الصفاة يحاط عليها بالحيجارة فيجتمع فيها الماء. 

أسا ‏ سَطّح الشيء: بسطه وسوّاه, ومنه - سَطّح المُيرَ بالمسطح وهو المحور. 
وسطم الأديية فى الميطرة ونب هدم الوه وقد لط سيت ويه لا 
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4 سر 


الميسطح والمَساطِح وهو الحصير من النوص. وضيربه فسطّحه: إذا بطحه على قفاه 


دا فانسطحَ وهو سَطيح ومُتسطح, وبه سي سَطيح. وضربه بالمسطح وهو عمود 


الخباء. وشرب من النّطيحة وهى المزادة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البسط مع الاستواء. وهذا هو الفرق بينها 
وت الس والتنتواء والمة. 

وإطلاق السطح على أعلى البيت: فإنّ السطح في قبال الجدران المرتفعة عموداً, 
فهو ما يُبسط ويُستوى فوق الجدران. 

وأمًا المسطح بمعنى عمود الخباء: فإنّ العمود كالجدار ويبسط فوقه الخباء. 

وأَمّا مفهوم المدٌّ: فباعتبار لحاظه في ضمن البسط. 

وأمّا إطلاق المسطح على نفس الخنباء إن صمّ: فلعلٌ الخباء قبل البسط 
والاستواء: وهو المرادء فإِنّه آلة للاتبيساط. 

وإلى الأرض كيف سُطحَثْ - 88 / .٠١‏ 

أي بُسطت واستوت حقٌ جُعلت مهيّأة للحياة الإنسائيّة والحيوانيّة, 
وللنباتات. 


سطر : 


مقا مظرء أصل مطر ةيدل غل اعطناق الس د كالكداب والتعص» وكل 
غء اضطف»:وأما الأساطير فكائها أسياء كيت من الناطل فضار ذلك انما طناء 
#خصوضاً ها :.يقال: سطن قلان علينا مسظيراً: اذا جام بالأباظيل :واد الأساطير 
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١ بر‎ 


البظاز وأسطور ونا شل عن البابة التسيظ وغو المتدقل للقىء المساط عليه 


نبا سطرت الكقاب سنظرا مق ياي دل كه والبيظن الف مزع الجر 
وغيره. وتفتح الطاء في لغة بي عجل فيجمع على أسطار, ويُسكن في لغة الجمهور 
فيجمع على أسطر وسُطور. 


انيت 7 وان النكية وفم قال قطرء تحيعة القليل» اسطرء 
والكثير: سُطور. ومن قال سَطَّوْ: جمَعَه أسطاراً. وقال الليث: يقال سَطْرٌ مِن كُتب» 
وسَطْد من شجر مغروس ونحو ذلك. وقال الزجّاج: في - وقالوا أساطيرٌ الأوّلين: 
غير لأنداء دوق قال وواحد الأساطين اظووة كا قالوا احدوقة واسناديق. 
وقال اللحياني: واحده: أسطور وأسطورة وأسطيرء ويقال سَطّْر ويجمع إلى العشرة 
قطان © أساطن حم الجنع..وقال اللبنكه سطر كلان غلينا مسطيراً, إذايساء 
بالحافيك أغييه الباكظل بوذا لسو لننط يهاه أل الع أيه اليه وار يقر نا 
كتب. ويقال سطر فلان فلاناً بالسيف سَطَراً إذا قطعه به, كأنّهِ سَطْر مَسْطورء ومنه 
قيل لسيف القصّاب ساطور. قال الفرّاء: في أم هُم المُسيطرون: كتابتها بالصاد 
وقراءتها بالسين وبالصاد. ومثله - لست عليهم مصيطر . ومثله - بسطة وبصطة. 
وقال الزجّاج: المُسيطرون ‏ الأرباب المسلّطون, يقال قد تسيطر علينا وتصيطرء 
والأصل السين, وكلّ سين بعدها طاء يجوز أن تقلب صاداًء تقول سطر وصطرء 
ومتطا عليه وصطاء وقال اللبفه السطرة مضدر المسطر وهر كال في الخانها اسهد 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاصطفاف مع النظم في كتابة أو إنسان أو 
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١٠‏ سطر 
قور او احاديك أرعرفاناتيا اورسك 

يقال سَطْد من الكتاب ومن الشجر ومن الأحاديث ومن الإنسان ومن الكتاب 
المحفوظ ومن اللوح ومن الوحي. 

واغا الأطوة والاسطارة والأسطير: ففزيدة وقول على زيادة وإضافة عن 
المصنوع المجعول. 

والاستطار افتعال يدل على اختيار السطر, وهو مُستطِكٌ ومُستَطَدُء والسّئِطرة 
ملحق بباب فَعْلَلةِ: بمعنى الاصطفاف في قبال شيء وعليه. 

والطُورٍ وكتاب مَسْطْورٍ في رَقّ مُنشور و ار 

كان ذلِكَ فى الكتاب مَسْطُوراً - ١1‏ / 08. 

يراد مطلق ما يكتب ويضبط فيه الأمور والجريانات الواقعة والأحكام 
اللأاحقة والمقدّرات المربوطة, وهذا الكتاب إمّا تكويؤئ أو تدويؤٌ أو أنفسيْ. وكل 
منها فيه يضبط أمور مربوطة بهء فالقرآن كتاب تدويى مسطور فيه الأحكام 
التكليفيّة والضوابط الأخلاقيّة والمعارف الاهيّة. والنفس الانساىْ كتاب مسطور فيه 
ضوابط الصفات والُلقيات والطبايع والقوىء وكلّما اشتدٌ الروح قوّة وكالاً اشتدٌ 
احتواءً وضبطاً إلى أن يقال إِنّه كتاب مبين جامع المراتب والمقامات. 

فكلّ كتاب في اللاهوت يحتوي ما لا يحتويه الكتاب الجبروق, وكلّ ما في 
الجبروت يحتوي ما لايضبطه الكتاب الملكوقٌ. وهكذا إلى أن يصل إلى عام اللفظ 
والتدوين: فالتدوين ظهور وتجلى من التكوين. 


فراتب ما وراء التدوين: لا يتصوّر فيها لفظ وكلام ومادّة وتزاحم وتكائف, 
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سطر أه١‏ 


بل هي من التكوينيّات. وكلّما قل فيه الحدود ازداد قوّة وتوراً وقبيطاء إلى أن ينتهي 
إلى الحيّ القيّوم العزيز العليم الحيط ‏ راجع الكتاب. 

ن والقَلّم وما يسطرون - 5358 .١/‏ 

الكتاب مسطور وفيه جهة القابليّة والقلم ساطر وفيه جهة الفاعليّة. وبه 
يتجلّ النظم والضبط. 

ولا يبعد أن تكون هذه الجملة الكريمة ناظرة إلى قوله تعالى - يوقَّدٌ مِن شَّجَرَةٍ 
مُبارَكَةٍ رَّيتونة ... نورٌ عَلى نور تهدي الله لنوره غ5 / ولا 

فيكون القلم إشارة إلى الشجرة المباركة, فإِنْ القلم ما يقطع من الشجرة ويكون 
آلة للكتابة وغيرهاء والنون إشارة إلى النور وعليه نورء (للّه نورٌالسّماوات 
والأوض): والتعبير بالنون المجرّد إشارة إلى تَحرّده الكامل كا يقال هو بإشباع الحاء. 

كم إِنْ النور يساوي عدده ‏ 507 وبيّنته الباطنيّة  ٠١5‏ - و -_رء وهذا 
يساوي عدد الملفوظ الظاهر من - والقلم - .١7‏ والقلم متجلي ومتظاهر من النور 
الأصيل المجدد. وهذا ليس من تفسير الآية. 

وأيضاً إِنّ عدد النون - 50: وهو أُوّل سَنة من الخلافة الحقّة للإمام علي (ع) 
تاوهل أؤاوفاة النوخ لاض ) كاقت :ف سفة 88 مخ البعنة«وعمرفت 6" نه كا فق 
بعض التواريخ والسير المعتيرة. 

وأيضا أذ عد +8 بامقاط المرقة يكون ق, فيكون إشارة إل المنعسة أهل 
الكساء من أهل البيت» وهم من مضاديق القلم: 

وأمّا صيغة الجمع في وَما يَسطّرون: فإنّ القلم للجنسء مضافاً إلى أنّ النون 
انا تصداق حقو راطيا دن الباط., 
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؟ه١‏ سطو 

هذه ذوقيّات فى هذه الآآية الكريمة, والعلم عند الله المتعال. 

وكُل شَيْءٍ فَعلُوه في الرْيُرِ وكل صَغيرٍ وكَبيرٍ مُستَطر غشهه/"ه. 

أي كلّ شيء وأمر صغير أو كبير موضوعاً أو حكداً فهو على مختار كونه على 
صفٌ ونظم في البعد الطولي والعرضيّ والذاتي. فلا يخرج شيء ما عن كونه في سطرء 
فهو مسطور على أيّ حال وفي أيّ جهة. 

إِنْ هذا إلا أساطيرٌ الأرّلين ‏ 5 / 6؟. 

وقالوا أساطي الأولين اكتقبا قهى فل عَلئِد ذكرةوأصيلة :5/95 

أ سطون وائده مصفوعة جعولة مي الماطنيق: وليست مصوبة إلى اله أو 
الوحي أو القلم. 

إغاأيت 5ق لب ظليير قط - 0 

أي وعليك التذكرة والتنبيه وبيان الحقائق. وليس لك إعمال ا حكومة والسيطرة 


والقيام على اصطفافهم ونظمهم وتدبير أمورهم جبراً وبالسلطة. فالسيطرة هو السطر 


وزيادة الياء في السطر للالحاق بالرباعيّ: تدلٌ على الاستيلاء والقهرء فإِنّ الياء 
يدل على النفوذ والتعمّق, وانكسار الطرف. 


سطو : 
نكا سطاء أضل يول عل القير بوالعلق يقال سطا عليهييطي وذلف إذا 


قيه وطس . توقال فرس ساط ‏ إذاسطا صسائن اليل :والتحل يسطن ل طررقة: 
وشالسطا اناه اذا كان 
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سعد ؟ة ١‏ 


مصنيا ب نرظًا عليه .ورة بسسظو كطو ا سوه قير رو اذله رورس البطقى يساك 
وسطا الماء: كثر. 

الجمهرة 7 / 59 السَطّو: مصدر سَطا يَسْطو سَطُواً والإسم السّطّوةء وسطا 
الفحل إذا صال. وفرس ساط: إذا رفع ذنبه في حُضره (عَدُوه). 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصول والحملة بالقهر. وإذا استعملت 
بحرف على تدلٌ على الاستعلاء أيضاً. بخلاف ما إذا استعملت يحرف الباء فتدل على 
الفبظ فقط: 

وإذا تل عَلِييم آياثنايقدات تغرف فى وجوه الذيخ كقروا المذكر يُكادون 
لطن ناديع عاو قلي اباوقاى + اعد 

أي يصولون بالقهر بالنسية إلى الذين يتلوخ علهم الآيات: 

ونا لم يكن هم استعلاء عليهم عبّر متعلقاً بالباء. 


مصبا ‏ سَعِد فلان يسعَّد من باب تعب في دين أو دُنياً سَعداًء والفاعل سَعيد, 
والجمع سُعَداء. والسّعادة إسم منه. ويعدّى بالحركة في لغة فيقال سَعَدَّه الله يَسْعَدُّه, 
فهو مَسعود وقرئٌ في السبعة بهذه اللغة في قوله تعالى - وأمًا الَّذِينَ سّعدواء بالبناء 
التقعول, والأكتر أن يعدى باشيرة فبقال أده لله. وسَعُد بالضمٌ خلاف شقي. 
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١4‏ سعد 
والساعد هو العضدء وا جمع سواعد, وساعده مساعدة معن عاونه. 


مقا سعد: أصل يدل على خير وسرور خلاف النحس. فالسَّعْد: اليُمن في 
الأمر, والكقدان :قات من أفضل الرع ..وسعوة الي خشترة ندل سعد للع وتسندد 
الذاس وعيت سعوداً ليننها: هذا هو الأضل . #"قالوا لاع الاتشان ساعد لأئه 
يتقوّى به على أموره. وهذا يقال ساعده على أمره. إذا عاوّنه, كأنّه ضيّ ساعده إلى 
ساعده. 


التهذيب ١‏ / 54 روي عن النبئّ (ص» إِنّه كان يقول في افتتاح الصلاة - 
لبيك وسَعْديك والخير في يِدَيْك والشرّ ليس إليك. فأمًا لثيك: فهو مأخوذ من لب 
بالمكان وألبٌ إذا أقام بهء لَبَاً وإلباباً كأ نه يقول: أنا مقير في طاعتك إقامة بعد إقامة, 
ومساعدة لك ثم" مساعدة وإسعاداً لأمرك بعد إسعادء وأصل الإسعاد والمساعدة: 
متابعة العبد أمر ربّه. والسّاعد: ساعد الذّراع وهو ما بين الزّنْدِين والمؤّق, سمي 
ساعد للساعدعه الك إذايطفت غييتاً أى تساولته. أبو عمروء الشواعد ماري البخير 
التي تضبك إليه الماءء واحدها افد والتكدضة انحن يقال: يوه شعد وجو 
فى والتهري در العامة ابن المكلار سعد تقد شقدا وكسافة فبى شعيد: 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حالة تقتضي الخير والفضل والصّلاح, 
وهذا المعنى إِمّا في ذات من حية هوء تكويياً وامنعناداً: وإِمّا في عمل من جهة 
ترفيق الأعال الضالطة, 


ويقابل هذا المفهوم: الشّقاء والنحوسة. أي حالة شدّة وعناء وكلفة تمنع عن 
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سعد هه١‏ 


وأمّا جملة - لبيك وسَعْديك: ففهومها قياماً لك وفي محضيرك وفي المخدمة 
والفعل للق والعل قار ك الت لثاء 

وفي حالة مهيّأة للعمل الصالح والسلوك إليك وطلب الفضل والكمالء بمعنى 
وجود الاقتضاء والتهيّوُ للخير والصلاح - أسعَدٌ سَعْداً 

يَومَ أت لا تكلم نَفسٌ إلا بإذنه فينم شَقّ وسَعيدٌ» فأمَا الَذِينَ شَقُوا ني الثار 
أل نه في وشبيق دو اها الذية العدواكو اللدعالدين فيا 321/11 

أي لا تقدر نفس أن تُظهر ما فى نفسها من إحاطة العظمة والسطوة واهيبة: إلا 
أن يوذة بالاظهار» فبوشد يكون القاس هل ضغي إنا هوه وهو ف بعالة العذة 
والعناء. فهو بمقتضى تلك الشدّة والكلفة يكون له زفير وشهيق وهو في النار. 

وَإِمّا سعيد وهو في حالة الشوق إلى اللقاء والعلاقة بالروحائيّات فهو بمقتضى 
تلك الحالة الفعليّة له مستقر في الجنّة. 


فظهر أن السعادة لا قلات مراحل+ الأوق الشعادة القطرية الذاقة سب 
اقتضاء الأسباب والعلل؛ من الخصوصيّات في الوالد وله والزمان والمكان والغذاء 
والرحم والتحوّلات فيهاء إلى أن يستعدٌ لنفخ الروح. فهو في تلك الحالة بعد هذه 
التحوّلات والشرائط والمقتضيات إِمّا له درجة من السعادة أو في منزلة من الشقاء. 

والثانية ‏ السعادة المكتسبة بالأعمال والعبادات والطاعات والرياضات. فإِنٌ 
كلّ نفس مكلفة بمقدار وسعها وعلى ما آتاهاء والعمل الصالح بأيّ كيفيّة كان وفي أيّ 
مقام وحالة: يؤر في إيجاد السعادة. ويوجب قوّة وروحانيّة وانشراحاً في الصدر. 
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كه١ا‏ سعر 


المتظاهرة في الآخرة؛ وهي مَُبنى الثواب والعقاب. 

تقولد ال يكم شي" وصعيل: يراد الشقاوة والسعادة التعلينامء له ما كان 
مراداً في الحياة الدنياء وعلى هذا يعبر بقوله -فني النارء ففي الجنّة. لابقول -يدخلون 
إلى النار والجنّة, فَمُّم بمقتضى اتّصافهم بها فعلاً فقد استقرّوا في النار والجنّة, لا أنّهُم 
يستقرٌون بعد. 

وأَمّا التعبير في - سُعدواء بصيغة المجهول: إشارةً إلى أنّ السعادة كانت من الله 
المتعال وبتأيبده وتوفيقه كا في المرحلتين الأوليين» وهذا بخلاف الشقاوة فإَّا بسوء 
الاختيار وفي نتيجة سوء العمل. 


وأمّا تقديم الشقاء: فإنّ المقام لبيان أحوال المشركين والظالمين. 


سعر : 

مصبا - سعّرت الشيء تسعيراً: جعلت له سعراً معلوماً ينتهي إليهء وأسعرته 
لغة. وسَعَوْتُ النار شكرا مرخ باب نفع, وأسعرهها إسعاراً: أوقدجاء فامتدوث:. 

57 واحد يدل على اشتعال الشيء واتّقاده وارتفاعه. من ذلك 
الفسيو فين الثاو انفادها توقرها: والمتسر: لهي الذى سعريف والثمان: 
حبٌ النار. ويقال سر الرجل إذا ضنربته السّموم. وسَعَوْتٌ النارٌ وأسعرتها فهي مُسعرة 
ومسعووة» ويقال اسكمر اللصوضيء كاغن اشتعملوا. ومن .هذا الباي الشعر وهو 
الجنون, وسمي بذلك لأنّه يستعر في الإنسان, ويقولون ناقة مَسعورة, وذلك لحدّتها 
كأئّها محنونة. فأمّا عر الطعام فهو من هذا أيضاً لأنّهِ يرتفع ويعلو. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





سعر /أه ١‏ 


صحا ‏ سَعرتٌ النار والحرب: هيّجِتها وأهبتها. وقرئ - وإذا ا جحي سْعِرَتْ 
وسرت أيضاً للمبالغة. وسَعَوْناهم بالنبل: أحرقناهم وأْمضَّضْناهم. والمشعّر والمشعار: 
المخشب الذي تُسعر به النار. ومنه قيل للرجل: إِنهِ مسعرُ حرب, أي تحمى به الحرب. 
ومساعر الإبل: آباطها وأرفاعُها. واستّعر الجرب في البعير: إذا ابتدأ جساعره. 
واستّعرت النار وتسعّرَث أي توقّدت. والسّعير: النار. في ضلال وسّعْر ‏ قال الفرّاء: 
القناع والقذ اجن الشف ايشا الحقوة: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو شدّة حرارة مع الالتهاب, والسّعير هو 
العديى سرارة واملتيب» 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ ‏ التوقّد والاشتعال والالتهاب والغليان والتهيّج 
والانضاضن.والتجةه:والخترارة والحةوالممي: 

أنّ الحرارة ضدّ البرودة؛ وهو معنى عام بلا قيد. 

والح والحمن* الحرارة القتديدة ولعل النض قد أخذك من الحن وامتسمل 
غالباً في الحرارة الباطنيّة كالعطوفة ‏ راجع الحمى. 

والتحرّق: فوق الحج. بحصول التهبّج والتحرّك في الأجزاء قريباً من الالتهاب. 

والالتهاب: فوق التحرّق. وهو التحّق الشديد الخالص من الدخان. 

والغليان: يلاحظ فيه جهة الجيش من حيث هو. 

والتهيّج : يلاحظ فيه جهة الانبعاث والثوران. 

والامضاض: يلاحظ فيه الإيلام والإيجاع وإيجاد المشقة. 
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م١‏ سعر 

والاشتعال والتوقّد: إِمما يحضلان بعد التحتدق. وهو العلألؤ في النار؛ وفي 
الإشتعال تلأُلوٌ وتظاهر شديد. 

وإذا الجحي' سَهّرَتْ وإذا الجنَّةُ أزلقَثْ - 8١‏ / 17. 

فالتسعير ما يتحمّق في موضوع الجحير . وقلنا في الجحي : إِنّه شدّة الحرارة 
بالغة حدٌّ التوقد, فالتسعّر وهو الالتهاب في حرارة هو بعد الجحم. 

إلى عَذَابِ السّعير. مِن أصحاب السّعير . وفَرِيقٌ في السّعير. وسَيَصلَوْنَ 

يراد ما يكون في شدّة من الحرارة مع الالتهاب. 

وسكفاة هذا الم أيضا مى موازد امعنانها ق: 

تآراق جو كل بعت وديا شرا ١7‏ //. 

وميك تنه تتم ركق عر شرا تر ب /0:0:17: 

فإنّ الخبى | نخفاض الصولة وانكسار اللّهب والحدّة وأصله الستر مع الانكسار. 

إن المُْجِرِمِينَ في ضَّلال وسُعُر - 06 / ا4. 

صيغة الجمع باعتبار ا مجرمين, والمجرم من انقطع عن اللّه تعاللى بالخلاف والعصيان. 
ومن ينقطع عن مبداً الرحمة والنور والحياة الروحائيّة: فقد ضلّ عن سبيل السعادة 

فالمعين بق تقابل الفنتة قاذ المسته ها قط .وزلت قي الأشجار حائية: 
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١4 سعى‎ 


سعى: 

مصبا - سعى الرجل على الصدقة يَسْعى سعياً: عمل في أخذها من أربايها. 
وسعى في مَشيه: هرول. وسعى إلى الصلاة: ذهب إليها على أيّ وجه كان. وأصل 
السعي: التصرّف في كل عمل. وسعى على القوم: ولي عليهم. وسعى به إلى الوالي : 
وشّى به. وسعى المُكاتب في فك رقبته سعاية, وهو اكتساب المال ليتخلص به. 
واستسعيته في قيمته: طلبت منه السعي . والفاعل ساع . 

مبعاديس الرعل يني شيا أ بغداء وكدلك إذا غيل بتكب وكل فى 
ول شكا غلن قوم فهو ساع عليهم, وأكثر ما يقال ذلك في وُلاة الصدقة. والمَسْعاة 
واحدة المّساعي: في الكلام والجو فدوالقفي: الساعة من اللبل قال مقى من :اليل 
سعو. وساغافى فلان فسعيته أسعيد. إذا غليته فيه: 

مفر - السّعي : المثى السريع وهو دون العَذُوء ويُستعمل للجَدّ في الأمر خيراً 
كان أو شرّاً. قال تعالى - وسّعى في خَرابهاء نورُهم يسعى بن أيدٍيهم. وأكثر ما 
يستعمل السعي في الأفعال الحمودة. وخُصٌ السعي فيا بين الصفا والمروة من المشي . 
والساعاة بالتهون: 


والتحق 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مرتبة من الجهد, فإنّ الجهد ىا سبق هو 
السعي البليغ ل أن ينتبي النهاية. 
وهذا المعق متعلف:ق المواوده فق كل هو كسيهة فق الفى والشيره إن 
يتحقّق بالتصميم وتهيئة المقدّمات وغقم النسايل في ال حركة. 0 الكبت: والمجارة: 
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٠ك5ا‏ سعى 


بالدقّة والاستقامة والمراقبة. وفي فكٌ الرقبة: بتحصيل المقدّمات من المال وغيره. 

وهكذا السعي في تحصيل الكمال والوصول إلى المقصود. وفي البلوغ إلى العيش 
المادّيّ أو الأخرويّ, وفي سبيل الفساد والخراب أو الإصلاح, فالجهد في كل موضوع 
بحسب ما يناسبه. 

ولعلّ هذا مراد من يفسّرها: بالتصرّف في كلّ عمل, أي بتغييرات وتحوّلات 
وتردّدات وجاهدات نحي يوقق فى منظورة. 

وأمّا مفاهيم العَدُو والهرولة والذهاب وغيرها: فن المصاديق. 

وأمّا الشّعوة: فكأ ئّا من مادّة السوع والساعة بالتبديل. 

وأمّا السّعي بين الضّفا والمروة: بالحرولة والذهاب والرجوع وغيرها فإنّ هذا 
جهد بعد الاحرام والطواف ليبلغ المقصود. 

والّذِينَ سَعَوًا في آياتنا مُعاجزين ‏ 57 / .0١‏ 

آيات الله لابدٌ وأن يُتوقّف فيها ويُتفكر ويُتذكر ويُتعقّل, لا أن يُتردّد ويُذهب 
ويجهد ويُسعى فيها. 

وإذا ثُليت عَلَيهِم آيائّه زادتم إهاناً. إنا يُوْمِن بآياتنا الّذِينَ إذا ذكٌروا بها 
50 َ 

مضافاً إلى أنّ نيّتهم في هذا السعي هي المعاجزة وتضعيف الآبات وتحقيرها. 
تكلم هه جين نكال 

وأن ليس للانسان إلا ما سَعى ”ام / ؟"؟. 

الذيق كل عتم ف القياةالثأنيا  1١1/17‏ 

ومّن أرادَ الآخِرَة وسَعى ها سَعْها وهو مؤمِن فأُولئئكَ كان سَعمهم ا 
/ا١/‏ 5ت .١‏ 
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سعى ا 


سبق ف سعد : 0 السعادة لطا ثلاث مراحل : : سعادة ذاتيّة تكوينيّة. وسعادة 
مكتسّبة تحصيليّة, وسعادة متحصّلة ا وكن منها عا ينتج ا يتحقٌّة له 
فعليّة وتبوت: إذا تحقّقت السعادة الاكتسابيّة, فإنٌّ مهذه السعادة تتم" السعادة الذاتيّة 1 
وتحن الفطرة السليمة وحدق لما فعلية» وق فيجة :هذا الستى. فى هذه المريملة: 
تعلق المربحلة العالنة الأخروية :وإذا اصفت السعادة اللاكسارية وضل السغى فى الحياة 
الدنيا واكتساب الأمو ر المادّية: انتفت السعادة كلا وم يتحصّل منها شيء. 

فليس شيء ينفع للإنسان في الآخرة إلا سعيٌ سعى لا في الدنياء حقٌّ يحفظ 
فظر د الأصيلة. السليمة ويقؤها ويكليا بالسعادة الاكتسارية, 

و الافا ماقي - وروم 

وشوش لت يساور ع 

الشاقة آنية ا لعنبا شيرع رانس عاقسين: - 5/9 

ا ا لاه / 137. 


يَسعَى بين 


فإنّ المؤمن هو المنقطع عن العلائق النفسانيّة والمرتبط المتعلّق بالله عرّ وجل 
وق بور قيطا يذفنا ل و هه "تكسف كالضا طاه عن اران و اللتنمنة انس 


للاستفاضة والاستنارة, ويكون جميع أموره وأعماله وحركاته على بصيرة ونور من 
الله تعالى, فيتجل ل حياته المخالصة الروحانيّة. 


وجّعلنا لَهُ نور يِشي به في النّاسٍ كَمَنْ مَثلهُ في الظلماتٍ ليس بخارج منها. 


وإطلاق السّعي في هذا المورد: باعتبار شدّة تلألؤه وقوّة ظهوره أي النورء في 
جميع أموره وحركاته المتوالية. 
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با سقبا 


والمراد من النور فيا بين الأيدي والأيمان: تلألؤه وتجلّيه في طول المسير وهو 
أمام السالك؛ وفي عرضه وهو جنبه. 

ونتطيع نا فق أمامه ل الممارف واطقائق والمقامات الى قوق مقامة..ونا ف 
أعان؛ على ضصفات كرعة وأعال مرطية له. 


سعب : 

مقا - سغب: أصل واحد يدل على الجوع. فالمسعْبة: المجاعة, يقال سَغْبٍ 
سق شغوياًء .وهو اغب واشغباة قال يعضى: لذيكوى الشقب إل الخوع مع 
التعب. وريما سمي العطش سَعْباً وليس بمستعمل. 

أما مهو ساعت: لخقب» وقد عشب بوضقة ويه قث وسقة وضعابةه 


جوع مع تعب, وهو سَغبانء ويوم ذو مَسغبة» وتقول: لو بق الليث في الغابة لا مف 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجوع الشديد مع انتفاء الموادٌ الغذائيّة في 
ذلك المحيط والناس فى مضيقة. 

َك رَقبة أو إطعامٌ في يُوم ذِي مَسْغْبَةٍ يناذا مَقربّة أو مشكيناً ذا مَتربّة - 
9 15. 


أي إطعام يتهم قريب أو مسكين فقير عاجز في يوم يصاحب المضيقة والمجاعة. 
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سفح 


ع : 

مقا - سفح: أصل واحد يدل على إراقة شيء» يقال سفّح الدمَ إذا صيّه . وسفّح 
الدم: هراقّه. والسّفاح: صبٌ الماء بلا عقد نكاح» فهو كالشيء يُسفّم ضياعاً. وأمًا 
سَفح الجبل: فهو من باب الإبدال, والأصل فيه صفح . والسّفيح: أحدٌ السهام الثلاثة 
الى لا انصباء هاء وهو شاد عن الأصل. 

صحا ‏ سفح الجبل: أسفلّه حيث يُسفّح فيه الماء وهو مُضْطْجِعُه. وسفحتٌ 
الماء: هرقته. وسفحتٌ دمّه: سفكته. والسّفاح: الزّناء يقول سافّحها مساقّحة وسفاحاً 
والتتد م بو ياه القير الا سيب له 

أسا -ماء سافح ومُسفوح, وفلان سَفّاح: سفّاك للدماء. وسفحت العينُ دمعها. 
وجّفن سَفوح. وللوادي مُسافح: مَصابٌ, ونزلنا بسفح الجبل» وهو ما اضطجع منه. 
كأمًا سَفْح منه سفحاً. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصَّبٌ فها من شأنه الحفوظيّة, وهو يقابل 
الحتصانة وهو الحفظ المطلق في الظاهر والمعنى, فالسّفح أيضاً يكون أعمّ من المادّيّ 
والمعنويّ. 

والفرق وين هدو انا وين مراة د الك والكنوالقك والقدك: 

أن السقط هو نزول شيء من العلوَ دفعة وبلا اختيار. 


والكك اخدارمى قوق مائيا أو عونا وبلا قي 
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54 سفح 

والقكب مطلق اضدارى هاثة يدوى طشاكك بعية الحصاتة: 

والقفك اضداز بالاحظ فيه دي القدوان.. 

فتفسير المادّة بهذه الكلمات تقريب في المعنى لا تحقيق فيها. 

وقلنا إِنّ التّفح في مقابل الححَضْن: والحتضن هو المحفوظيّة في الظاهر والباطن 
من حيث هي . فيكون السفح عدم كون شيء محفوظأ في ةيل داور خرن نخد 
العفّة والوقار والعصمة, ولم يعصم نفسه. وإذا استعمل من باب المفاعلة: فيدلٌ على 
الاستمرار وزوال العفة, ويلازم هذا المعنى : ما يفسّر السفاح بالفجور والزنا. 

واحل لكوهاوراة ذلك آن تقشرا بأمرالك حصفين غير مسافحية ... 
وآتوهنٌ أجورّهنٌ بالمعروف تُحصّناتٍ غَيِرَ مُسافحات ولا متّخذاتِ أخدان فإذا 
---0000000 

يراد انحدار العصمة والعفّة والحفظ عن تحدودتهاء وهذا في قبال الحصانة. 

ولا يخنى أنّ الحصانة في الرجال: بمعنى واحد وهو حفظ عفاف النفس. وأما 
والمعنوىّ: هو التحفّظ والتعفّف. 

فالمححصّنات عند الإطلاق: يراد منها معناها المطلق أو معناها الظاهريّ 
الخارسة. وبالقرينة دل عل امراف 

قُل لا أَجِدٌ فيا أوحن ِل توما على طاعم يطعم إلا أن يكون مَيكَةٌ أو دما 
فوح أواة كازير - 118/5 


يراد ما ينحدر من الدم بالذبح, فإنّه حّم, دون ما يبق في ضمن اللحوم. 
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02 ل 


فنظهر لطف التعبير بالمادة دون ما يرادفها. 


سفر: 

مصبا ‏ سقّر الرجل سَثْراً من باب ضربء فهو سافرء والجمع سَقْره مثل 
صاحب وصّحبء وهو مصدر في الأصل, والإسم السَّفَرء وهو قطع المسافة, يقال 
ذلك إذا خرج للارتحال أو لقصد موضع فوق مسافة العدوى, واستعمال الفعل وإسم 
الفاعل منه مهجورء وجمع الاسم أسفارء وسافّر مسافّرة: كذلك, وكانت سَفْرته 
قريبة: وقياس جمعها سَفّرات. وسَفّرت الشمسش شقْراً: طلعت. وسفرت بين القوم 
أَسفِرٌ سفارةٌ: أصلحت. فأنا سافر وسفير. وقيل للوكيل ونحوه سَفيرء والجمع 
سُقَراءء وكأنّه مأخوذ من قوم - سَفَّرت الشيء: إذا كشفته وأوضحته. لأنّه يوضح 
ما ينوب فيه ويكشفه. وسَفَّرَت المرأة سُفوراً: كشفت وجههاء فهي سافر بغير هاء. 
وأسفر الصبح إسفاراً: أضاء. وأسفر الوجه من ذلك إذا علاه جمال. وأسفر الرجل 
بالصلاة: صلاها في الأسفار. والسّفرة: طعامٌ يُصنع للمسافرء والجمع سَفَرء وسمّيت 
الجلدة التي يوعى فيها الطعام شفرة يحازاً. 

مقا سفر: أصل واحد يدلّ على الانكشاف والجلاء. من ذلك السَفَرء سمي 
بذلك لأ الناس يتكشفون عن أماكنب . والشثر المساقرون .ومن الباب .وهو الأضل 
مقرت البيت: كته ولذلك بسكن ما سقط مق.ورق الشجرء السقير» .وإفا سني 
سفيراً لأن الريم تسفره. وأمّا قوهم: سَفّر بين القوم سفارة إذا أصلح: فهو من الباب 
لآثه أؤال ماكاق عناك.بى عداز» وخلاق, وسرت المراة عن وحيهها إذا كفت 
وأسمّر الصبح: وذلك انكشاف الظلام. ووجه مُسفِر: إذا كان مُشرٍقاً سُّروراً ويقال 
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_ سفر 


استفرت الإبل: تصيرٌ فت وذهبت في الأرض. والسّفر: الكتابة, والسّرة: الكتبَة, وحمي 
بذلك لأنّ الكتابة تُسفر عرًا يحتاج إليه. 


الاشتقاق 15 _مسافر: مفاعل من الشقّرء والشّفْر: القوم المسافرون: لا يتكلم 
بواحده. لايقال سافر وسَفْرء وهو الأصل. وقد يجمع شقن ستاراً ولم يقولوا رجل 
سافر, في معنى السَّفّرء اقتصروا على مسافر, يقال: سافر الرجل يُسافر سفاراً ومسافّرة. 
والسَفْر: الكتاب من التوراة والإنجيل وما أشيههماء والجمع أسفار. والسفير: الماثي 
بين القوم في الصلح. سفر يسفر سفارة. والسّفير: ما طرحته الرِيمح من وَرَق الشجر. 
والسّفار: حديدة شبيهة بالحكمة يجعل على خطم البعير. وبعيرٌ مسفر: قويّ على 
السفر. وسَفرَت المرأةٌ عن وَجهها تُسفر سفراً لا غيرء وكذلك سَفَر الصبح وأسفّر. 

مقرب الشفر كشك الغطاب ومعصق ذلك بالأغيان نحو شفر العامة غرخ الرأس: 
ولاق غن الويتة:.وسقن البيت كسد هسفن أي المكتسن» والافا رخص باللون, 
نحو والصّبح إذا أسفّر أي أشرق لونه. والسّفر: الكتاب الّذي يُسفر عن الحقائق. 
والسفير: الرسول بين القوم يكشف ويزيل ما بينهم من الوحشة. فالرسول والملائكة 
والكس بيستركة فى كونها سائرة فى القوم ا سبي علييخ. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة إلى حيط خارج عن محدودته, 
وهذا القيد ملحوظ في جميع موارد الاستعمال. 
ففي السَّّر: خروج عن محدودة الوطن, وهو في قبال الحضر. 
ومن ذاك المعنى السفير: وهو خروج عن حيط يتوطن فيه إلى محيط خارج, 
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سفر /ا١‏ 


ويلاحظ فيه هذه الخصوصيّة فقط, وأمّا الرسالة والإبلاغ والعمل بوظائف خاصّة, 
أو قيد الخروج من جانب شخص معيّن وغيره: فنا يستفاد بقرائن أخرء فيقال إِنّه 
سفير من جانب تلك الحكومة. وظيفته العمل والمذاكرة على طبق هذا الحيطء بأيّ 
نحو وخصوصيّة يوافق صلاح حكومته ووطنه. 

وهذا هو الفارق بينه وبين الوكيل والرسول والنبى والمصلح. 

وأمّا الفرق بينه وبين المسافر: فإِنّ فاعَلَ يدلٌ على استمرار السفر وإدامتهء ا 
في المسافرة العرفيّة, والسفير ليس له إلا خروج من حيط وورود إلى حيط معين. 

ونا فونه اميه عن ما رودو الطماة. كار قد 

وأمًا الشفر بمعنى الكتاب: فهو مخصوص بكتاب ساويّ فكأنّه خرج من 
حيط روحاني علوي ونزل في حيط دنيويّ, وإطلاقه في الكتب المتداولة مجاز. 

وأمًا الشقين معق الؤرق السافط : قن ذاك الأضصل, 

وأمًا مفهوم الكّنس: فهو باعتبار إخراج ما هو من الزوائد, والميسفرة هي 
المكنسة. 


وأَمّا مفهوم كشف الوجه: فهو باعتبار خروج المرأة عن تحدودة العفاف إلى 
حيط ووضع مخالف, وليس الكشف بخصوصه من الأصل. 

وأمّا مفاهيم الإيضاح والإضاءة والجهال وانكشاف الظلام والإشراق وما يمائلها: 
فن لوازم الأصل في موارد استعماله. والأصل ما قلناه. 

والصّبح إذا أسفّر - 174 / 86. 

وجوةٌ يَومِئذِ مُسفرة ضاحِكَةٌ مُستَبِشِرَة - 4١‏ /58. 


أي إذا جَعلَ الصبح محيطاً سافراً وأخرجه من تحدودة الظلمة إلى الضياء 
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ليجل سفر 


ووجوه يوم القيامة تكون ضاحكة بتحوّل حالتها وتبدّها إلى حالة ناعمة, 
وخروجها إلى النور والسرور والانشراح. فتدخل إلى حيط وسيع روحاني نوراني. 

وقلنا في السابق إِنّ المللحوظ في صيغة أَفْعَلَ : هو جهة الصدورء بعنى أنّ النظر 
فيها إلى قيام الفعل بالفاعل وصدوره منه. 

وإذا أزيد من الصبح: تجلي النور وظهورٌه. ومن الوجوه: ما يكون فيه وجهة 
من الله تعالى: فيُشار إلى مقام روحايّ يرتفع فيه الظلام. وتتحصّل فيه المرابطة, 
وت: 5 الاستنارة والا 4 اق. 

نكل الذية كلا الثرراة © 1 يلها كفقل الخبار تسل لسفاراً ‏ 8/9 

أي يحمل كتباً سماويّة نازلة من الله تعلى فيها حقائق ومعارف بهتدي بها من 
نشاء إلى الحقّ والسعادة والكمال والنور. 

ويوؤيّد ما ذكرنا من معنى السفر: ذكر التوراة في المورد وأنّ الكتب المعمولة في 
الفنون المختلفة لاتزيد لمن راجعها بصيرة واهتداءء. وأئّْهم في تركهم الكتب السماويّة 
وعدم اسعفاضعيع منبا كنار الجامل أسفاراً واوية. 

في صُحُف مُكدَمّة مَرفوعَةٍ مُطهّرة بأيدي سَفَّر ةكرام بَرّرة - .١6 / 8١‏ 

جمع سافر وهو من يخرج من حيط إلى حيط خارجء كالرسول المبعوث المرسلء 
والملك المرسل المبعوث. والسّفَّرة هم المبعوثون من جانب الله تعالى وبأيديهم كتب 
وصحف سماويّة, يبلّغونها إلى الناس. 

والتعبير بالسّفّرة دون النىّ والرسول: إشارة إلى أنْم قد بُعئوا خارجين من 
مقام فوق عام المادّة. وليسوا من أهل الدنيا الحجوبين. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





سفع ل 

أن كان منكم مريضاًأو عَل سَفَّر فَعدةٌ ‏ ؟ / 181. 

وإو كم قل شتريل تجمراكانيا د ؟/ 1 

التعبير بالسفر دون المسافرة: إشارة إلى أقلّ مرتبة منه يتحقّق فيه السفر 
ويصدق فيه هذا المفهوم من دون توقف على استمراره؛ وأمّا التعبير بالمادّة دون ألفاظ 
آخر: إشارة إلى أن المتى فى المك هو تمتق معق السقن وهو امروب هن المبورطن 
والبعد عنه إلى أن يدخل في محيط خارج. والمقدار المسلّم في تحقّق هذا المعنى هو 
البلوغ إلى حدٌّ ثمانية فراسخ , فإذا قصد الإنسان هذا المقدار من المسافة: فهو في سفر. 

فالمناط هو الخروج عن الموطن قاصداً أو واصِلاً إلى المسافة . وأمًا كيفيّة السّفر 
وخصوصيّته وسائر جهاته من جهة المدّة والمركب والزمان وغيرها: فليس لها 
موضوعيّة وتأثير في الحكم. 

فالفرق بين المركب السريع والبطيء والمقدار الزمانيّ: خارج عن المنظور ومُبنى 
الحكم وحدود الموضوع. 

فالسفر كالمرض له موضوعيّة كما في موارد تلك الآآيات أيضاً. 

وإن كنت ترشن أوعل عثر رجاه أحة يتكوء وإن كيم عل مقرو تجِدوا. 

فإنّ الكون على سفر إذا لم يوجد ماء ولا كاتب هناك يوجب تغيّر التكليف. 


مع 

مقا - سفع: أصلان: أحدهما لون من الألوان, والآخر تناول شيء باليد. 
فالأوّل ‏ الشّفعة وهي السواد قيل للأثاق شفع, ومنه قوهم ‏ أرى به سُفعة من 
غضبء وذلك إذا تَكّر لونه. والسّفعاء: المرأة الشاحبة؛ وكلّ صَقر أسفع . وكان الخليل 
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يقول: لاتكون السّفعة في اللُون إلا سواداً مشرّباً خمرة. وأمًا الأصل الآخر ‏ فقوطم 
سَفعتٌ الفرس إذا أخذت قدّم رأسه وهي ناصيته. ويقال سفع الطائر ضريبتهء أي 
لطمه» وسقعة راس قلاخ بالغضاء هذا سول غل الأخد باليذ: 

الاشتقاق 91 - والسّفع أن يأخذ الرجلان كلّ واحد منهما بناصية صاحبه 
وأصل السّفع الجذب. يقال اسفّعْ بيده, أي خُذْ بيده. وكان بعض قضاة البصرة مولعاً 
بأن ظوليا حرس اسعفاً يدف ونشعع يناضية الفترسء إذا أخدها بعالك 
والحيكه يدينك » ويقآل شفظة الداء تتبتعه يتفعا || مقت علدو قا ثرت قف 

ص ١١١‏ - مُسافع : من السّفع وهو الأخذ بالناصية. والسّفعة خمرة فيها كدرة 


وسواد. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القبض الشديد. يقال سفَّعَ بيده 
وبناصيته, وبه من الغضب شفعة أي انقباض شديد, وفي لونه سّفعة أي انقباض في 
زهرته. 

وأَمّا مفاهيم ‏ الأخذ والضُرب واللّطم والتناول والجذب: فهي من آثار 
الأصل ولوازمه فى الموارد المختلفة. 

وأَمّا قيد الناصية: فهو مأخوذ من استعمال الكلمة في القرآن الكريم في ذلك 
المووه: وعذا اللحاظ كقيرا ما برحب خلطا لأهل اللعقه بحيث فقزو] اللقات بالقيرد 
الموجودة في موارد استعمال المادّة في كلام الله تعالى. 


وأمًا الناصية وفرقها مع الجبهة والجبين والنزعة والصَّدغْ: 
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سفك ا/ا١‏ 


قاذ الحيرلاويا فرى المناجيية الل الناضية بوط قاها بسكي الم 

والناضيةما فوق الحبية وهو تند الرامن يوقيه الشعر. 

وطرفاه البياضان وهما النزعتان ويقابله القفا من الرأس. والصٌّدغ: تحت 

كَلَا لَْن ل يَننّهِ لتَسْفَعاً بالناصِيّة ناصِيّةٍ كاذبة خاطئة - 95 / .١7‏ 

إن لم يَنتهِ عن النواهي والزواجرء لنقبضه قبضاً شديداً في الظاهر وفي المعنى, 
ما في الظاهر فبالقبض بناصيته, بحيث لا يقدر أن يتحرّك إلى جانب وهيل إلى ناحية 
ويتفكّر في أموره, فهو مغلوب مقهور تحت سلطة القابض المقتدر. وأمّا المعنويٌ: فإنٌ 
مقدّم الرأس مركز الإحساسات والإدراكات والتوجّهات. فإذا قبضت الناصية بيد 
غيب إلى جبّار: يكون محدودا ونقيداً وممكوناً وماغرداً بأخذ عزيز مقتدرء وفي 
هذا عذاب أليم ليس فوقه عذاب. 


سفك : 

مقا حستاقء كل واعدة: يقال شتلك دقه يفك قفكا : إذا أسبالف وكذلك 
الدمع . 

مصبا - سَفَك الدم والدمع سَفكاً من باب ضدربء وفي لغة من باب قتل: 
أرقته. والفاعل سافك, وسَفّاك مبالغة. 


مفر -السفكٌ في الدم: صبّه. وكذلك في الجوهر المُذاب وفي الدمع. 
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١‏ سفل 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو انحدار وصبٌ فيه نظر عُدوانء كما سبق 
في السفح, وأكثر استعماله في الدم. 

قالوا أتفل فباكن سيدفيا وفك الدماة؟ + 

الفساد في إخلال النظم التشريعيّ ونقض القوانين الإجتاعيّ والعرف. وذلك إذا 
يتجاوز الحدٌ يبلغ حدّ الإخلال في التكوين كسفك الدماء. 

وإ أَخَذَنا ميدافك لآ تسفكون وماد كم ولا رجون الفسكم من ذياركم - 
؟ / 85 

الخطاب لبني إسرائيل. 

والتعبير بالمادّة دون الإماتة: فإنّ الحياة والموت من النظام, وأمّا سفك الدماء: 
فيدل على إخلال في النظام بقصد التجاوز والعدوان؛ وعلى أشدٌّ ظلم وعصيان ومنكر 
وطغيان. 


سفل : 

نذا ستفل» اضل واحد وهو نا كام كلاف العاف كال قا متحعقل الداز 
وغيرهاء والسّفول: ضدٌ العُلوٌء والسّفلة: الدون من الناس» يقال هو من سَفِلة الناس 
ولا يقال سَفِلة, والسّفال نقيض العلاء. وإِنّ أمرهم لني سَفال. ويقال قعد بسشفالة 
الريج وغلاوتهاء والعُلاوة من حيث تَهّبٌ . والسّفالة ما كان بإزاء ذلك. 


مصبا - سَفَّل سّفولاً من باب قعدء وسَقُلَ من باب قَوْب لغة صار أسفل من 
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سفل وذ 
غيره, فهو سافلء وسَفَّل في خُلقه وعَمله سَفلاً وسَفالاً من باب قتل, والإسم السّفل 
بالضمٌ. وتَسقّل خلاف جاد.ء ومنه قيل للأراذل سَفلةء وفلان من السّفلةء ويقال 
أصله سَفِلةٌ البهيمة وهي قوائمهاء ويجوز التخفيف فيقال سَفْلة مثل كَلِمّة وَكَلْمَة والشّفل 
خلاف القليء والكسر لع 

أسا ‏ سَفِلَ الحجرُ وغيره سُّفلاً. ومررثٌ بعالية المَّر وسافلته ونزلوا في أعالي 
الوادي وأسافله. ونزل أسفل مم . وسَفِلة البعير سالمة وهي قوائمه. وأنا أسكن في 
معلاة مككّة وفلان في مُسفلتها. وسَفْلَ الشيء: صَوَيّ. ومن امجاز ‏ سَفِلت منزلته عند 
الأميرء وأمره كلّ يوم إلى سَفال. وقد سَفْل في العلم والنّسب واستفل وتسقّل. وهو 
من السّفِلة. ومّن قال السّفلة فهو على وجهين: أن يكون تخفيف السّفلة كاللَّئّة في 
اللنة. وجمع فيل كوأية في جمع عَلِي. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل العلوّ. 

وسبق في - تحت: أنّ تحت في مقابل الفوق, ويستعمل في المنفصل كم أَنّ السفل 
يستعمل في ما يتصل وهو مفهوم نسي في مقابل العلوٌ. 

وقلنا في دون: هو يدل على الغيريّة مع التسفّل. 

ثإْ المادّة تستعمل في المادّيّات وفي المعنويّات: أمًا المعنويّات, فكما في: 
وَجَعَلَ كلمة الَّذِينَ كَقَروا السّفلى وكلمةٌ الله هي العُليا 0000 


أي موهونة ضعيفة خالية عن القوّة والبرهانء فإئّما خلاف الحقّ وخلاف 


م00 . اعع بناج ]3 . /لالاثالانا 





7 سفل 
النظام والفطرة والحقائق الثابتة. 

رَبَّنا أرنا اللَدَيْنِ أَضَّلَانا مِن الجن والإنس تَمْعَلْهُ) تَحْتَ أقدامنا ليكونا مِن 
الأفتلين د + وى 

أي من الّذِين يستقرون في المنازل السافلة من منازل الآخرة» والدرجات فيها 
عون ماكية: 

وأا الماثيات فكا + لقد كلها الأنسان فى أحسن ترق © وكوناة أسقل 
بائلية إل الذية قفرا وقيليا ب 740 

إشارة إلى حريان حياة الإنسان الماذية: فاه خلق على أحسن تقر> وأكمل 
ترتيب ونظم جامع لجميع ما يحتاج إليه من الجوارح والأعضاء والقوى والجمال» ثم 
يردٌ في آخر سنين من عمره إلى تحليل القوى والضعف في البدن حقٌّ يموت ويفنى 
جميع أعضائه وبدنه بالكلية ولا يبق منه جمال ولا صورة. 

فلا يعتمد على الحياة المادّية الدنيويّة وزينتها وجماهاء إلا أن تكون قائّة 
بالحياة الروحانية إل الذيخ آمنوا وَعَمِنُوا الشابفات كلهم أجدغيد تمنون : 

وعكذا قولد خال+ كَل جاء أمنا جَعلنا خالييا سافلها - 89735١‏ 

وأمّا ما يحتمل فيد الأمران فكبا ق: إن المنافقين فى الدتك الأسفل من الثار - 
غ/ ه 8 .١٠‏ 

فيعمٌ الحياة الدنيا وحياتهم الآخرة, فإنّ التّغاق لايزيد لصاحبه إلا اختلالاً 
واغتشاشاً فى الفكر. وسلب الاعتاد والاطمينان والتصديق له فى جامعة الناس» فهو 
مضطرب دامّاً في الدنيا. ويحشر في الآخرة في زمرة المنكرين والمخالفين الكافرين. 
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سفن ه/اا 


سفن : 

مصبا ‏ السفينة معروفة, والجمع سَفين وسفائن, ويجمع الشّفين غلى شفن: 
وجمع السفينة على سَفِين شاد لأنّ الجمع الذي بينه وبين واحده الهاء: بابه المخلوقات 
مكل قرة وقر.وتخلة وتحل» وأا في المصنوعات: فسموع في ألفاظ قليلة, ومنهم من 
يقول: السّفين لغة في الواحدة, وهي فعيلة بمعنى فاعلة لأثّْا تسفن الماء أي تقشره. 
وصاحبها سَفَان. 

مقا سفن : أصل واحد يدل على تنحية الشيء عن وجه الشيء كالقّشْر. قال 
ابى كوييه الكقية فيل فى اقاغلة آنا كققى اذاه كا اعتعين :واضل الات 
التق وهو القضرء يقال سلقت العرة أسيئه قا .والققه: الخديدة الي لمكا 
وسفئّت الرّيم القراب عن وجه الأرض. 

البذيي 2756 دابن الشكيت+القذى القشر+ يقال سقف يفف فنا إذا 
قشره. والسَّقَن والميسفن والشَّفْر: شبه قدوم يُقشّر به الأجذاع. وقيل: السّقَن جلد 
السمك الذي يحل به السياط والقدحان, ويكون على قائم السيف. وقال الليث: وقد 
يجعل من الحسديد ما يُسفن به الحنشب. والري تَسفّن التراب تجعله دُقاقاً. وقال أبو 
عبيد: السّوافِن الرياح التي تَسفِن وجة الأرض كأتَّها قسحد, وقال غيره: تقشره. 
ابن الأعرابي : قيل ها سفينة لأنّْها تسفن بالرمل إذا قلَّ الماء. فهي فعيلة بمعنى فاعلة, 
وتكون مأخوذة من السَّفّن وهو الفأس الذي ينجر به النجّار. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة مع التنحية والقشرء ومن 
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كل/ا١‏ سفه 


مصاديقه الرياح العاصفة الت دحي الزوائد عن وجه الأرض وتزيلهاء والفأس أيضاً 
يزيل با لحركة قشر العود الذي هو زائدء والسفينة الجارية على وجه الماء تنحّي عنه 
كن ماعل وه الماء بالشركة. 

وأَمًا السّمّن وهو الجلد المنشن يجعل على قائّة السّيف أي مقبضه: فباعتبار 
النحت والقشر في القائمة حقٌّ يتّصل بها ويساويهاء أو بلحاظ أنّ ذلك الجلد مقشور 
من تنك هذا المنظون: 

ولأيعب] ن يكوة اللفظ سلكوذا فى العيزثة, قاذ الكلنة فيا قريبة من 

قم (سفيناه) سفينة؛ مَركب». زورق. 

فعلى هذا لا نحتاج إلى إثبات تناسب بين الكلمة والمادّة سفن. 

حَقَّ إذا رَ كبا فى السّفِيئَة خَرّقها - ./١ / ١8‏ 

فأنجيناءُ وأصحاب السّفِيئَة وجَعلناها آَيَةَ ‏ 9؟ / .١6‏ 

أي أنبيناهم من الطوفان العام. وجعلنا السفينة وجريان نجاتهم من بين هذه 
البلثة آية للعالمين: 


مقا سفه: أصل واحدء يدل على خقّةَ وسخافة, وهو قياس مطرد, فالسّقَه 
هد الجلى يثال توب شنيف اق ردي » الس ويقال تسفيت الرع” إذا الت 
وال ليث قلذناً عق مالف إذا شدعة كا لك تسد عنم وايعحتس. ودكرناسن 
أنّ السّقّه أن يُكثر الإنسان من شرب الماء فلا يُروىء وهذا إن صم فهو قريب من 
ذاك القياس. 


00 و 
عبات له هلا عو ياي تطيء ويلائة روناي فى عدي والألى فييك 
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١ سفه‎ 


والجمع سفهاء. والسَّقّه: نتقص في العقل وأصله الخفّة. وسفه الحقٌّ: جهله. وسفّهته 
تسفيهاً: نسبته إلى السّقّه أو قلت له إِنِّ سفيه. 

التهذيب 7١/5‏ _قال الله تعالى إلا من سَفه نَفْسَّه: قلت قال الأخفش: 
أهل التأويل يزعمون أن المعنى -سَفَّه نفسَه. وذهب يوتس: إلى أنّ قعل للمبالغة, كبا 
أنّ فكّل للمبالغة. ويجوز على هذا القول سَفِهِتٌ زيداً معنى سمّهت زيداً. وقال أبوعبيدة: 
معق سَفِه نفسّه أهلّك نفسّه وأوبقها. وهذا غير خارج من مَذهبٍ يونس وأهل 
التأويل. وقال الكسائي والفرّاء: إِنّ نفسّه منصوب على التفسير, وقالا: التفسير في 
النكرات أكثر, نحو طبتٌ به نفساً, وقَرِرثٌ به عَيناً. وقيل: معناه إلا من سفه في 
نفسه. إلا أنّ في حُذفت كما حذفت حروف الجرٌ في غير موضع. وقال الزجاج: القول 
الجيّد عندي في هذا: أنّ سَفِه في موضع جَهِل. وقال بعض أهل اللغة: أصل السَّقّهِ: 
النقّة. ومعنى السفيه الخفيف العقل. ومن هذا يقال تسفّهت الرياح الشيء: إذا حر كته 
واستخفّته فطيّرته. ويقال: ناقة سفيهة الرّمام إذا كانت خفيفة السّير. أبو عبيد: 
سَفِهِتٌ الماء إذا أكثرت منه ولم تّرو. وقال غيره: ساقهثٌ الشراب إذا أسرفتٌ فيه. 
وفي حديث ثابت عن النبىّ (ص): الكبر أن تَسْفة الحقٌّ وتَغْمِطً الناس. وقال أبو 
زيدة امرالاسقية من قبوة ضفائه ونتفييات وشدد وسفاوء ورجل سَفيه من رجال 
شقّهاء وسّفَّه وسفاه. ويقال سقه الرجل يسقُّه فهو سَفيه, ولا يكون هذا واقعاً وأمًا 
سَفِه: فإنّهِ يجوز أن يكون واقعاًء والأكثر فيه أن يكون غير واقع أيضاً. 

مفر ‏ السَّقّهِ: خفّة في البدن. ومنه قيل زمان سفيه: كثير الاضطراب. وثوب 
سَفيه: رديء النسْج. واستعمل ف خفة النفس لنقصان العقلء وفي الأمور الدنيويّة 


وفي الأخرويّة. 
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ليك سفه 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو الاختلال, وأكثر استعماله فها يقابل العقل 
والحلم. وقد يستعمل في اختلال الأمور المادّية. 

إن الفعل منها من باب فَعل: لازم دائًاً يقال سَفُه يسقّه فهو سفيه. وأمّا من 
باب فَعِلَ وفَعَل: فقد يستعمل متعدّياً. 

وأمّا مفاهيم - الخقّة والسخافة والرداءة والميل والمندعة والنقص والجهل 
والاضطراب والاسراف: فن آثار الأصل ولوازمه فى الموارد. 

وأما شرب الماء: فيستعمل فى مورد الشرب من غير تقدير وميزان, 

وَلاتؤتوا الشّمَهاء أموالكم الَّى جَعَلَ الله لَكُم قياماً - 6 / ه. 

فإن كان الذي عَلَيْه الحو سَفيياً أو ضعيفاً - ؟ / 187. 

يراد الاختلال فى العقل. 

قائرا أطي ة] آعن الشقياف الا إتكي شر الشتياء ‏ +367 

فال اتشلا القن راوج ترمه اراق شقافة فال باقر لبس ى 
كقافة ولك تسر _ ارات 

ولايفق أن اختلال العقل أمر باطوة معتوي» ويسعدل غليه بآثازه المساهدة 
في الأعمال والأفكار والآراء. وقد يختلف النظر والحكم فيها باختلاف الحيط والتفكّر 
مادّيّاً أو معنويّاً فن كان برنايح أموره في حياته راجعاً إلى المادّيات والحياة الدنيويّة 
والقايلات النفسائيّة: فهو ضعيف العقل ومختلٌ في تعفّله وتشخيصه مايُصلحه ويُفسده. 


هذا بالنسبة إلى الواقع والحقيقة, وأمّا في نظر أهل الدنيا المتوغّلِينَ فيها: فهم 
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سفه لحن 


عاقلون يعملون بما هو صلاح وخير لهم في العاجلة, بل نّم يُسفّهون مّن يجاهد في 
تأمين الحياة الروحانيّة والدار الآجلة الآخرة. 

فظهر أَنّ تشخيص الخير والصلاح من أت آثار العقل وأكملهاء وهذا التشخيص 
إنا سلف باخفلاق مراتي النقل كل حوب عا لتثيم كرهوة. 

فالسفيه بالنظر الحقّ الصائب القاطع: هو الذي يميل عن سعادة نفسه وكاله 


عن عه 2 جه 


قلنا إِنّ سفه بكسر العين يستعمل لازماً ومتعدّياً: فعلى اللزوم يكون ما بعده 
قييزاً. كا في طِبِتَ النفس يا قيسشء أي نفساًء وغبنَ رأيّهء أي رأياً. أو هو منصوب 
بفزع الخنافض كا في وأن تسترضعوا أولادكم. وعلى التعدية يكون ما بعده مفعولاً 
بدن أ كل سوا شرج عن امسن اق 

وهذا ما يقال. ولكنّ التحقيق أنه منصوب بنزع الخافض باصطلاح النحاة 
وحقيقته: أن المفعول فيه إِمّا في مورد زمان أو في دووة سمكان؛ أو في مورد موضوع, 
أو عمل. فالأوّل كما في - جئت يوم الجمعة. والثاني كا في - جلستٌ يلس زيد. 
والثالث ىا في - تسترضعوا أولاد كم . والرابع كما في - عجبتٌ أن زيداً قائم, أي عجبت 
قيامه. فالمنصوب بنزع الخنافض: نوع من المفعول فيه. وحرف في مقدَّر فيها في المعى 
لذ حقيقة. 

وجملة - سَفِه نفسأً: من قبيل النوع الثالث, بعنى أن السَّقَّه يتحقّق في مورد 
النفس, وهذا التعبير آكد وأبلغ في الدلالة على المطلوبء ولا سيًا صيغة فَعِلَ بكسر 
العين الدالٌ على النفوذ والرسوخ والتحقّق والثبوت. 
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مقا بش أصل يدل غلى إحراق أو"تلوع يتاه يفال شقوقه الفسمشن» إذا 
لفقم ولذلك سيت مشر بوسكرات العمس «تعرورها: وقد يقال بالضاد: 


مفر - سَقَرَنُهِ الشمسء وقيل صقرثه. أي لوّحَته وأذابته: وجعل سَقَر إسم 
علم لجهمٌ - ما سَلَكَكُم في سَفّر. ونا كان السَقّر يقتضي التلويم في الأصل: نبّه بقوله - 
وما أدراك ما سَفَرلا بق ولا تَذَّر لواحة للبشر: أنّ ذلك مخالفٌ يا تعرفه من أحوال 
السّقر في الشاهد. 


الجديرة 74 ]الاح وطوله السيشن تشتره شثراء والسين والضاف إذا الم 
ساعد زمه اشتقاق شق ول كلم بشثر الا بالسيع »وأا الشثر والطثرء فقدجاء 
بالسين والضاة, 


صحا - سَقَّراتٌ الشمس: شدّة وَقعها. وسَقَرَنُه الشمسٌ: لَوّحتهء ويوم مُسَفَر 


5-07 شديد الحرٌ. وسَقّر: إسم من أسماء النار. 


2 
٠. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحرارة الشديدة بحيث يوجب تغيراً في 
لون أو صفة, وهذا المعنى قريب من الحجٌ وقبل التوقّد والاشتعال والالتهاب والتحوّق, 
راجع السعر. 

ِنْ هذا إلا قول البَشّر سأصليه سَقَرَ وَما أدراكَ ما سَقَُ لا تبت ولا تَذّر لَوَاحةٌ 


الوثش ىن علبيا شكة قشر - +19 
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ما سَلَكَكُم في سَقَرَ قالُوا نَكُ مِنَ المُصَلَّين - 14/ 47. 

يُومَ يُسحَبُون في الثار عَلى وُجوههم ذوقوا صَسَّ سَقَرَ ‏ 05 / 48. 

ينبغي التنبيه على أمور: 

1ح إن هلد غلة للدار المفذي فيبا الكثار والقصاة. 

؟ - وهذه الكلمة غير منصرفة لوجود الوصفيّة والعلميّةء فإئّما في الأصل 
كانت وصفاً كحَسّن, وهي النار شديدة الحرارة تؤثُّر وتُغير. 

 "‏ قلنا إِنّ سَفَرَ علّم للنار لا لحل النار ومحيطها كجهثّم . ويدلٌ على ذلك قوله 
تعالى : لا ثُبِق ولا تَذَر لَوَاحَةٌء يُسحَبونَ في النَارٍ ذوقوا مَسَّ سَفّر. 

فإرة خلة طنفات .مريوظة بالنار ل" بالفيظ. 


الا بي ولا تذّر: أي لا تبق الوارد علبها على الحالة والكيفيّة والمرتبة 
والخصوصيّات السابقة, بل تُغيّرها وقحوهاء ثم لاتتركه أيضاً حقٌّ يستريم ويستفرغ 
عن عذابهاء بل يدوم فيها. 

فا أؤاحة لبش أي إثبا معلالقة وعجلية عحيضة للبشر: 

"-يسكبوق ق الثاره قداسبق أن الكتحي. هو الجنة متسظا عل الويجه فى 
النار. فس سقر يكون تفسيراً ونتيجة للسحب في النار. 

* - عليها تسعة عشر: الظاهر بقرينة ما بعدّه - وَما جَعَلنا أصحاب الثّار إلا 
متلائكة وَما جَعَلنا عدَّمّهم إلا فتنةَ: أنّ المراد الملائكة الموكّلين عليها. 

وأمّا عدد تسعة عشر: فهو حاصل جمع تسعة مع عشرء والتسعة مجموع أعداد 
الآحاد, إن احاد الأغداد سعة. وبعذها هو العاعر وهو أُوّل غدد من العشرات: 
فيجمع التسعة مع العشرة. ولعلّ هذا إشارة إلى كثرة الموكّلين احاسبين القائمين على 
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ذال سقط 


السَفَرء وأنّ كلا منهم موظف على طرف وطريق ونوع خاصٌ منها بتنوّع أهاليها. 

دا فاثاسى على + السلا أول وظينة العبدء'قإنها أحسى وسيلة و اقل 
رابطة بين العبد والربٌء ومن لم يك مصلَياً فهو منقطع عن الله تعالى؛ ومن انقطع عن 
مبداً الرحمة والفيض واللطف فهو في السقر. 

ها شلكك ق شتر» وقد ذكر كل هن سر يوأ لسعير وجهمم والجحيم 
والحميم والنارء في مورد يناسب مفهوم كلّ واحد منها فراجعها. 

٠٠١‏ - قيقة لد العوالم الالشروية وتم 1 كيفيّاتها 7 ٠‏ صيّاتها: غير 
مدركة لنا ق هذه الدنيا المتدودة المسوائئة الماقيةء إلا آنا فدرك منبا ما شر لنا وما 
في مقدورنا ولنا إليه سبيل من بصيرتنا ومعرفتناء وما أعطانا الله جلّ وعرٌّ من النور 
والعلم. وممًا يمكن لنا معرفته من عوالم الآخرة: الجهة الروحانيّة منها التي ندركها 
بعقولنا وتقياهيها للوهاءر اما المساقة :افليس لنا إلبيا سبيل, 

ونحن نشير إلى هذه الجهة في الموارد المختلفة من هذا الكتاب, فإنّ هذا المقدار 
هو القدر المسلّم المقطوع به من خصوصيّات العوالم الآخرة. 


سقط : 

مصبا - سقط سُقوطأً: وقع من أعلى إلى أسفّلء ويتعدّى بالألف فيقال أسقطته, 
والسّقّط : رَديء المتاع والخطأً من القول والفعلء والسّقاط جمع سَقطةء والسّقط: 
الولد ذكراً كان أو أن د قبل تامه وهو مُستبين الخلقء والتثليث لغةء ولا يقال 
وقع, وأسقطّتٍ الحامل: ألقت سقطاً. قال بعضهم: وأماتت العرب ذكر المفعول فلا 
يكادون يقولون أسقطّث سقطأً ولا يقال أسقطً الولدٌ. وسَقَطُ النار: ما يَسقط من 
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الود بوشطقط الزمل بيك يتين إليد الأرف» بالويضوة العلاقة قيينان: وقول الفتهاء. - 
سقط الفرض. معناه سقط طلبه والأمر به. ولكلّ ساقطة لاقطة, أي لكل نادرة من 
الكلام من يحملها ويذيعهاء والاء في لاقطة إمّا مبالغة وإمّا للازدواج, ثم" استعملت 
الساقطة في كلّ ما يسقط ضياعاً. 

مقا - سقط: أصل واحد يدل على الوقوع. وهو مطّرد. من ذلك سقط الشيء 
يَسقْط سقوطاً. والسّقط: رديء المتاع. والسّقاط والسّقّط: الخطأ من القول والفعل. 
والساقطة: الرجل اللئيم في حسبه. والمرأة السقيطة: الدنيئة. ويقال أصبحت الأرضٌ 
مُبيضَّة من السّقيط. وهو التلج والجليد. 

الجمهرة 7 / 56 سقط الشية سُقوطاً. ورجل ساقط: من سشفلة الناس. 
وسُقاطة كل شيء: رُذاله. وسقاط النخل: ما سقط من بُسره. ومُسقِط الطائر: موقعه, 
وتفحه الساقط . واقسقطءه تاه وكذلكدسقطاه أيضاً وسيقك سقاط: يسقط وراد 
ضريبته, أي يقطعها حقٌ يجوزها إلى الأرض . 

صحا ‏ سَقَط الشيء مِن يدي سُقوطاً. وأسقطته أناء والمّسقط السّقوط. وهذا 
الثيء مَشقطة للانسان من أعين الناس. وهذا مسقط رأسي. أي حيث وُلدتُ. 
وساقطه. أي أسقطه. وسّقط في يَدَيْه أي ندم ومنه قوله تعالى ‏ وَلَما سقط في 


والتحقي 
أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو وقوع شيء ونزول دفعة بلا اختيار, 

وسبق الفرق بينها وبين ما يرادفها في السفح, وهو أعمّ من امحسوس والمعقول. 
فالحمسوس ك| في: 
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- 


كنا اشيوودق اأظلفيا . روه 

تأسقط غلينا كشقا مخ لكيام - ++ / /را. 

دق واكشفاية القياء بماقطا ...17/09 

والكشةة؟ القطمة؛ وديا كشق: 

والمعقول كما في: 

ومِنِكُم مَن يقول ائذَّنْ لي ولا تَفتِئ ألا في الفتنة سَقَطوا - 5 / 45. 

أي في الابتلاء والحنة سقطوا من مقام الوسع. 

وهُرّي إِلَيكِ بيجذع النّخلة تُساقط عَلَيكِ رُطَبِاجَِيَاً - ١9‏ / 75. 

أي تُساقط النخلة غير مرّة رُطَباً فإنّ فاعَلَ يدل على الاستمرار. 

ونا سقط في أيديهم ورأوا أَئَجُم قد ضَلُوا 07/ 5ئ١.‏ 

أي صار العجل مسقوطاً في الأيدي ‏ وهذا يُضرب به المثل في العرف لمن يندم 
على عمل ويعجز عن جبرانه ورفعه فكأنٌ العمل بت على يديه. 

وليعلم أن التعدية با حروف إِما هو بمقتضى مفهوم الفعل: فقد يقتضي التعدية 
بالباء للربط كما في مررت به. وقد يقتضي التعدية بمن أو إلى كا في قرب منه وقرب 
إليه. وقد يقتضي التعديّة بفي كا في سقط فيه, أو بعلى كا في - مغضوب عليه. 

ولا يخ أَنّ السقوط طرفا مفهومه: هما الساقط والمسقوط فيهء فإِنّ ما وقع 
عليه مفهوم السقوط هو محل السقوط والنزول, فكلمة المسقوط فيه. كلمة واحدة, 
كا في الممرور به ويراد من المسقوط مورد وقوع السقوط. 


فتعدية اللفظ بتعلّقه بمفعول فيه ووقوعه عليه. 
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سقف ه18 
سقف : 

مصبا ‏ السقف معروف,. وجمعه شقوف مثل ذلوفن: وننت كا وفوتادن 
وقال الفداء: سقف جمع تقش دل ارود وتدى .تفلت البيت شقفا من بابي ففل 
عيلت لامها وأمتفه كذلك» وده + سالعة, والسقيقة + الطنة: وك ها سق 
من جناح وغيره. والأسقف للنصارى. 

مقا سقف: أصل يدل على ارتفاع في إطلال وانحناء. من ذلك السقف سقف 
البيت, لأنّه عال مطلٌ. والسقيفة: الصّفّةء والسقيفة: كلّ لوح عريض في بناء إذا ظهر 
من حائط . ومن الباب الأسقّف من الرجالء وهو الطويل المنحني. 

صحا ‏ سقف: السقف للبيت, والجمع سُقوف, وسُقف أيضاً. عن الأخفش, 
مثل رَهْن ورُهُنء وقرئ - وسُقُفاً من فضّة, والسّقف: السماء. ويقال أيضاً لي سَقُف 
أي طويل مُسترخ. والسقائف: ألواح السفينة, كلّ لوح منها سقيفة . والسقيفة: الصّفّة. 
والسّقّف: طول في انحناء. يقال رجل أسقف: بين السَقّف. قال ابن السّكّيت: ومنه 
اشتقٌ أسقف النصارى, لأنّه يتخاشع, وهو رئيس من رؤسائهم في الدين. 

الدب وناك أسقت النصارى: أعجميّ معدّب, وقالوا اسقفٌ بالتخفيف 


والتشديدء ويجمع أساقفة وأساقف. 


1 الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل السطح التحتاني الأرضئٌ, وهو 
ماينبسط فوق اراس سيدا عل جدار أو جدران. كسقف البيت والسقف ف الصّفَة 
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ونحوها. 

وبمناسبة هذا الأصل يطلق يازا على الرجل الطويل المنحني. وعلى ألواح 
السفينة, وعلى أضلاع البعير, فكأنّ الأضلاع بانحنائها قد صارت كالسقف في الصّفّة 
والجتاح+.وأنٌ ألواح السفينة سقف بالنسبة إلى ما تحتها من الماءء.ولاسمًا قبل ذخوطا 
الماء فنا غير ماسّة على الأرضء, وعدم إطلاق السطح علها فإِنّا غير منبسطة, 
ولا سيًا ألواح أطراف السفينة ولعلّ الأطراف فيها هو المراد. 

فخر عَلَّهِمٌ السَّقَفٌ مِن فوقهم - .51/1١7‏ 

لجنا لمن يكثر بالاسك ابرعم قاين قطلة ‏ م2 رمم 

يراف شقن البيوة: 

وجطلنا لكا سنا حرطا _ + وم 

يراد من السماء ما يُرى منبسطأً فوق الرأس في الفضاء. ويشمل اهواء الفوقانيّ 
المنبسط والنجوم, وجميع هذه يُرى كالسقف الواحد في مقابل الأرضء وهي تحت 
نظم واحد وتدبير مرتبط وتشكيل بديع, لا اختلال فيها بوجه. 

والبَيْتِ المعمورٍ والسَّقفٍ المّرفوع والبّخر المَْجور ”7ه/ه. 

يراه المزاع الماققة وهو ما ترق قوق الراس» أو السباء الزوحان] وهو ما برق 
للسالف السمور قله مق اللقانات العالية وضر الفضن والعة. 


مقا سقم: أصل واحدء وهو المرضء يقال: سّقعٌ وسَقّم وسَقامٌ ثلاث لغات. 
مفر السَّقَم والسّقم: المرض الختصٌ بالبدن. والمرض قد يكون في البدن وفي 
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مر سا 
مضبا - شَقم سق من باب تعب: طال مرضه؛ وشقم شقبا من باب قدذب» فهو 


شقيرء وجفعه ينقام » ويتعى بالهمزة والتضعيف. والسٌقام إسم منه. والكقمونيا: 


معروفة. وقيل يونانيّة, او سريائية. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المرض إذا استقرٌء وأكثر استعاها في 
الأمراض الظاهريّة البدنيّة بأيّ منشأ يكون. 

والمَرّض مطلق اختلال في صحّة البدن بعد اعتدالهاء ويستعمل في الاختلالات 
المزاجيّة والباطنيّة ‏ في قلوءهم مَرض . 

فتبذناه بالغراء وهو سَقيم ل/ا” / 86 .١‏ 

أي نبذنا يونس من بطن الحوت إلى مكان خال وهو سقيم من هذه الجريانات 
شديداً. ثم أعيدت له الصحّة والاعتدالء, وأرسلناه إلى مأة ألف. 

نَا ظنَكُم بربٌ العاكين فنظر نَظرَة في التُجوم قال إن سَقيم فتولّوًا عَنه 7 
4/. 

أي فتدبّرٌ في حالات النجوم إعلاماً باطّلاعه وعلمه وتوجّهه ودقة نظره. فإنٌّ 
علم النجوم كان متداولاً فها بينهم وفي زمانهم. ثم أظهر بأنّه سقيم ومتغير الحال 
ومتأنّر شديداً من ضلاهم وانحرافهم وكفرهم بالحقّ وجحودهم بربٌ العالمين» فلا 
اقتضاء في حاله بالبحث والجدل والسؤال والجواب, ولا يستطيع أن يصبر عليهم» 
ولازم لهم أن يتدبّروا ويتفكّروا في كلامه وفي الحقٌّ. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





188 سق 


و 


سق 

مصبا - سقيتٌ الزرعٌ سقياًء وأنا سات وهو مَسقّ. ويقال للقناة الصغيرة ساقية 
لآنها فق الأرضى + واسقيعد» لع وأسقانا الله الفيوة وسقاذا .ومني هم يول سقيده 
إذا كان 0 واف اذا سداق ليها وسفكه وانقكم إذا دعوت له ققلت لد 
سَقِياً لك. وفي الدعاء : سٌقيا رحمةٍ ولا سُقيا عذاب على فُعلى بالضمّء أي أسقنا غيثاً 
فيه نفع بلا ضدرٌ. والسّقاية: الموضع يتخذ لسَقٍ الناس. والسّقاء يكون للاء واللبن. 
والاستسقاء طلب السق مثل الاستمطار لطلب المطر. 

قا_سق» أصل واحد :وهو إشراب الفىء الماءبوما أسبيهء تقول سقيثه بيدي 
أسقيه سَقْيأَ وأسقيتُه إذا جعلت له سقياً. والسّق: المصدر. وكم سق أرضِكء أي 
حظلهامن الشري وفقية عل 'فلاج, أي فلك قاد اه. والسشّقاية: الموضع الذي 
يتَخذ فيه الشراب في الموسمم. والسّقاية: الصّواع. وسق بطنٌ فلان» ذلك ماء أصفر 
يقع فيه. وسّق فلانٌ على فلان بما يكره. إذا كرّره عليه. والسَّقّ على فعيل: السّحابة 
العكليمة الفط , 

مقر السّق والشفياء أن يُعطيه ما يشرب. والاسقاء: أن يجعل له ذلك حقٌ 
يتتاوله كين شاء. فالإسقاء أبلغ من السَّقء تقول أسقيته تَهراً. ويقال للنصيب من 
الى و 

ضحا ‏ الققاء»يكون للّبن والماك والجتمع القليل أسقية وأسقيات» والكدير 
أساقي, والوَطب لِلَّبن خاضّة. والنَّحْيٌ للسّمئنء والقربة للماء. ويقال سقيته لشفته 
وأميقي لاضع وارظة: والإسم السَّقٍ والجمع الأسقية. 
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سق 1/1 


ري ل 
مقام التناول والمضغ والجرع. والسَّقٍ والإطعام في مقام تهيئة ما يؤكل ويشرب. 

والّذي هو يُطعِمّني ويُسقين ان نا 

كلوا واف ثراولا تشرفوا كا 

فتفسير السَّقٍ بالانة قرا عير وعيد كا اذ تتوسييه باغطاء. ها قري غير 
صحيحء ويدلٌ عليه موارد: 

وتاووة نا قديق رةه كاي كلايخ الثانى تيسترن:: #النالا تبرى سق 
ادو الأغاة _ 1 0/7 

فإنّ السَّقٍ هنا لا يصمّ أن يكون بعنى إعطاء الست ء بل التهيئة والإعداد. 

فس تُتَوَلَ إلى الظّل - 58 / 18. 

ل 55/58,. 

ولاكسق الحَوثَ - ؟/١/.‏ 

يق ربّه را - ا 

ولقراماةعياك ؟ /8 18:7 

ويّسقّ مِن ماءٍ صَديد - .15/1١54‏ 


وتقاك رابو رايا طهورا د 710 1 
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فيراد الإعداد والتهيئة والقكين والاحضار. 

وأستّيناكم ماء قراتاً لأسقّيناكم ماء غَدَقاًء تُسقيكم مما فى بُطونه . 

التعبير بالإفعال فإنّه يدل على أنّ الملحوظ هو جهة الصدور والنسبة إلى 
الفاعل. 

وذ استّشق موسى لقَومه ‏ ؟ / 50. 

يراد طلب إعداد السّق. 

أَجَعَلمَ سقايّة الحاجٌ - 59/ 19. 

جعل السّقايّةَ في رَحلٍ أخيه الى 

السّقاية مصدر كالعارة والكتابة» بمعنى إعداد السّقء والتعبير في الآية الأولى 
بالمصدر دون الصفة (من يَسقٍ أو السقّاء والساقي) إشارة إلى أنّ المللحوظ ومورد 
الضف هو هذا العمل زتقييثت وه له شعادل لجان (كَمَن آمَنَ بالله واليّؤم الآخر 
وجامّدً) . وفي الثانية إلى أَهمّية ذلك المفقود, فكأئّهم فقدوا برنايم السَّقْء ومع ذلك 
كان طواعا للنلفع 2 أطلق الكتقايد غل المتق يذه المناسية» وهو حجان 

وقلنا إن كثيراً من المعاني المذكورة في كتب اللغة: يؤخذ من المعاني المجازيّة 
المستعملة في الأشعار العربيّة أو في التفاسير من دون تحقيقء وهذا الأمر أوجَّب 
الانحراف عن الحقائق في كلمات الله تعالى. 

ما التجوّز في الأشعار: فإِنّ الشّعر مورد تضيّق في استعمال الكلمات وانتخابها 
من جهة التوازن في البحور والقوافي. والشاعر 56 كلمة يختارها من جهة 
تناسب اللّفظ بأدنى مناسبة في المعنى . 


وأمّا في القرآن الكريم: فن جهة تساع المفسّرين في تفسير الآيات الإلهيّة, 
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١91١ سكت‎ 


نّم يفسّرون الكلمات بأيّ مفهوم يطابق المورد الخاصٌ, على مقتضى أفهامهم وفي 
حدود علمهم, من دون تحقيق . 
فال كم وَسِولٌ الله ناقة الله وشقياها - .١٠١ /3١‏ 


الفقياءهما تسق .وما نيا للشو كالشفية عل رون اللقمة, 


قاد أغل يدل عل فنك اللى تقول سكب الا سكبه وفرس فكب أى 
ذَريع كأنّه يسكب عَدوّه سَكباًء وذلك كتسميتهم إِيّاهِ بحراً. 

مضبا فكي الملةاشكبا وشكوبا: السةم وسكهغيزه يعذى ولاسعةى: 

مفر ‏ ماء مٌسكوب: مّصبوب. وفرس سكب الجري. وسكبته فانسكب. 
ودمع ساكب متصوّر بصورة الفاعلء وقد يقال: مُنسَكب. وثوب سَكب ته نعبيها 
بالمنضت لدقته ورقته كأنّه ماخ مَسكوب. 

الجمهرة 7417/١‏ - والسكب من المطر: المطلان الدائم» وفرس سكب إذا كان 
جواداً سبل الجري: والسكب الفى اتسكاباً كالمعوغيزه. والاسكوب والاسكاب 
فى بعض اللّغات الاسكاف أو القين وقالوا ماء اسكوب كبا قالوا اتعوب أي متسكب» 
الغزن ذمقها وانسكي ذا بضدلت القعل له 


أذ الأصل الواحدق هذه الماكة: هن الكت من :دوج فيد اللنضائة: كا فلنا ق 
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1و سكت 


السفح بأنّه كان صبّاً فما من شأنه الحصانة وامحفوظيّة, وأكثر استعمال هذه المادّة في 
المادّيّات وفي المتتابع انحداراً. 

ماأصحابُ اليَمين ف سِدّر تخضودٍ وطلح مَنْضْودٍ وظل تندود وماءٍ مَسشكوب 
وفاكهّة كثيرَة ‏ 05 / .5١‏ 1 ْ 

هذه المفاهير من جهة الظاهر معلومة؛ وأمًا من جهة المعنى والروحائية: فلعلٌ 
الماء إشارة إلى انحدار العلوم والمعارف اللطيفة والفيوضات الربّانيّة, بعد الاستقرار في 
حيط ظل الربوبيّة وتحت قيموميّة العزيز الحكيم, والانقطاع عبًا سواه راجع مواد 
الكليات. 


سكت + 

نشا حسكةه يدل عل خلاف الكلقء 'قول» سكت يسكت شكونا ‏ ورخل 
ِ سكيت: ورماه يتتكاكة أى ها اسكس ين سكت الغذخ لغضبٌ. بعنى سكن. وا لشّكتة : ما 
امكة ذالم .: 

مصبا - سكت سكتاً وسكوتاً: صمت. ويتعادّى بالألف والتضعيف فيقال 
أسكه.وسكه, واشصيال المهموة لازم له وينضي خعله جعق: أطرق وانقطع: 
والكتكنة: اده وسكت الفضة ورامك عق سكي والفتكة وزان غرفةوما 
يسكت به الصوٌ . والشّكات: مداومة السكوت,ء ويقال للأفحام شكات على التشبيه. 
والسّكَيِتَ: العاشر من خيل السباق, والتخفيف أكثر. 


مفر ‏ الشّكوت: مختصٌ بترك الكلام. ورجل سِكْيت وساكوت: كثير السكوت, 
وال لسّكتة والشّكات: مايعتري من مرض. والنَّ لشّكت يختصٌ بسكوت النفس في العناء. 
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١ سكر‎ 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السكون بعد هيجان في كلام أو التظاهر 
بعمل. وبلحاظ هذا القيد تستعمل في إطالة الكلام وهّيجان الغضب وبكاء الصىّ 

والقرق جنا وبين السكوى: والطمهه أ القت فى يقابل التكلم والقطق. 
والستكوق فق .شابل المركة المطلقة. 

ولا كان السكوت في مقابل هيجان في تظاهر: يُشْعَر هذا المعنى بأمرين : الأوّل 
خروج التظاهر عن حدّ الاعتدال. والثاني -كونه غير مدوح. 

فستفظون بأن الستكوت يكون مدويسا دافا 

ولا سكت عَن مُوسى القَضَّبٌُ أَخَدَ الألواح وفي نسخَتها هُدىّ ورَحمَةٌ - 17/ 
غ6١.‏ 

أي أخذ الألواح الَتى طرحها حين الغضب, إشعاراً بطغيان الغضب ولو كان في 
جهة الدين والهداية وحرصاً في دعوة الناس وسوقهم إلى الله العزيز المتعال. 


فظهر لطف التعبير بالكلمة دون الصمت والسكوت. 


سكر: 


مطيا- تكرت الي شكرا موو ياي كل اندقف والشكر ها تسد نه 
والسّكّر معروفء قال بعضهم وأوّل ما عُمِل بطبرزد. ولهذا يقال سَكَر طبررّديّ. 
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4 بكر 


والسّكّر أيضاً نوع من الرطب شديد الحلاوة. والسّكّر: يقال هو عصير الرطب إذا 
افعكء وشكو شكرا من باب تين وكبترها لفقاق العو فق هل عتب)) فهو 
شكران وامرأة سَكرىء, والجمع شُكارى وفتحها لغة, وفي لغة بني سيق يقال في المرأة 
سَكرانة» والسّكر إسم منهء وأسكّره الشراب: أزال عقلّه. ويروى ما أسكّر كثيره 
فقليله حرام. 

كا سكن امل واعدديدل عل سيره فخ ذلك الشكزن مع العراب يقال 
سكر سُكراً. ورجل سكير أي كثير الشّكر. والتسكير: التحيير, والسّكر: ما يُسكر 
فيه الماء من الأرضء والشَّكر: حبس الماء. والماء إذا شكر تحير وليلة ساكرة فهي 
لسناكتة وال شكرت الرع أي سكنته» والفكر العراب» ريتك تاس يشكره إذا 


6ظ 


مفر السّكر: حالة تعرض بين المرء وعقله, وأكثر ما يستعمل ذلك في الشراب, 
وقد يعتري من الغضب والعشقء ومنه سَكّرات الموت, والسّكّر إسم لما يكون منه 
الشّكر. والسّكر حبس الماء. وذلك باعتبار ما يعرض من السدٌّ بين المرء وعقله. 
والشكر: الموظع المسندوه. وليلة سناكرة أي ساكنة اعتباراً بالسكون العارض من 
الشُكر. 

المويرة امو الشكر مايك كيد الماء لسد ع متووه و و اضلة هم 
قوهم سكرت الريم إذا سكن هبوبهاء ويوم ساكر لا ريح به والشكر: كل شراب 
أسكر. فأمًا السك ففارسيّ معرّب. وقال المفسّرون في تفسير الشّكّر في القرآن: إِنّه 
لحتل وهذا شيء لايعرفه أهل اللّغة. والشّكر معروفء واشتقاقه من سكرت الريح 
إذَا سكنت كأنٌ الشراب سكر عقلّه أي سد عليه طريقه. 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحيلولة في جريان طبيعيٌ بحيث يتحصّل 
جريان خلاف ما كان. ومن مصاديقه الشّكور الحاصل في جريان الريم والحرارة 
والنظر بحيث يتوقف جريان المواء الطبيعيٌ » وينتهى جريان الحرارة, ويتوقف امتداد 
الشّكر الحاصل في جريان التعقّل والتفكر. فالمادّة تشعر بتحصّل حيلولة في جريان 
شيء ونظمه الطبيعي, وهذا القيد لابدٌ وأن يلاحظ في كل مورد تستعمل المادّة. 

إن الأغلب في فعَل يفعّل منها: هو الاستعمال متعدّياً. وفي فَعِلَ يفل لازماً 
تقول - سَكِرَت الريم إذا توقفت في جريانها الأصيل. وسَكر من الشراب وأمثاله فهو 
سَكرانٌ إذا صار نظم عقله مختلاً. 

وشكرت النيه اذا سددتهه وشكر البات إذاسدة, 

وترى النَّاسَّ سُكارئ وماهم يسُكارئ ولكن عَذابَ الله شّدِيد  7١‏ / ؟. 

وَلا تَفرّبوا الصّلاةَ وأنتم سُكارى حَقٌْ تَعلّموا ما تقولون - 4 / 47. 

لقا كر الى شكرعم كيه 6١1/الا.‏ 

الشكارى جم شكران خل عظشنان» والشكران هو الذي ابفكل بخريان النظم 
في فكره وعقله وأموره, وهذا الاختلال يتحصّل إِمّا بمواجهة الابتلاءات والشدائد 
العظيمة: ونا سعقى التعلنات الدتيوئه والتوغل فى الأمور المادقة..وإمًا يستاول 
الشراب المسكرء أو بغيرها مما يخرجه عن الاعتدال. 

فالسّكرة في يوم البعث من شدّة العذاب, وفي المذنبين والخالفين من شدّة 
توغّل في التعلّقات المادّية والقايلات النفساتيّة. وفي المصلّين بأيّ نوع يتحصّل . 
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4 سكن 


وجامرة تك الرخ باطو كت عه قا 


أي اختلال جريان في امتداد الحياة الدنيويّة. والاضطراب والتحوّل الشديد 
الّذي يواجه عند الموت وانقطاع العلائق المادّية. 


2 


وو كرات لعن والأهات اننا رويد كرا وروها قا د دبا 

والسّكّر وزان حَسَّن صفة, وهو المتحوّل على خلاف الجريان الطبيعيّ لثيء, 
كالمسكر المتحوّل من العنب والقر والعصير المتحصّل منها. فالشّكَر أعمٌ من أيّ نوع 
متحصّل منهها مسكراً كان أو غير مسكرء وا كان فيه ما هو حرام منوع بقرائن 
خارجيّة: أطلقه من دون توصيف. 

ولو قَتَخْنا عَلمهِم بابامِن السّماء فظلوا فيه يَعدُجون لقالوا إنما سُكْرَتْ أبصارّنا ‏ 
وا/ه١.‏ 

التسكير والإسكار جعل الشّكر والتحوّلء والنظر في التفعيل إلى جهة الوقوع, 
وفي الإفعال إلى جهة الصدور. 

فظير ارا عقيس الكاةة بالحترة أى خالة رضن بين المرء وعفلة أو بالسكوة 
ونظائرها: ليس ك) ينبغي, وهذه من مصاديق الأصل . 


سكن : 

مقا سكن: أصل واحد مطرد يدل على خلاف الاضطراب والحركة: يقال 
يكن القع يستكى كود :فهو شاكوي والشكىء الأهل النين تهى يسكتون اللدان 
والسّكن: النار» فإنّ الناظر إليها يسكن ويسكن إليها وإلى أهلها. والسّكّن: كلّ ما 
سكنت إليه من محبوب. والسّكّين معروف. قال بعض أهل اللّغة هو فعّيل لأنّه 
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١ 1/ سكن‎ 


يُسكّن حركة المذبوح به. ومن الباب السكينة وهو الوقار وسَكّان السفينة لأنه 
يسكنا فنع الاضطرابة: 

مضنا سكدث الداذ وق الدار شكا مو .باب طليء:والادم الشكق فأنا 
ساكن, والجمع سُكَانء ويتعدّى بالألف فيقال أسكنته الدارَ 0000 بفتح الكاف 
وكسرها: البيت, والجمع مُساكن. والسَّكْن ما يسكن إليه من أهل ومال وغير ذلك 
وهو فصر سكدت إلى الشيء. والسّكينة: المهابة والرزانة والوقار. وسَكنّ المتحدّك 
سكوناً: ذهبت حركته, ويتعدّى بالتضعيف فيقال سكُنُه. والمسكن من هذا لسّكونه 
إلى الناس. قال ابن السكّيت: المسكين الذي لا شيء له, والفقير الذي له بُلغة من 
العيش . وقال الأصمعّ : أحسن حالاً من الفقير. وهو الوجيه لأَنّ الله تعالى قال: أمّا 
السّفينة فكانّث ل1ساكين, وكانت تُساوي حملة. وقال في حقّ الفقراء: لا يُستطيعون 
خَرْبَاً في الأزض لك العكلنه,دوا سكين أيضياً:الذليل المتهوو 
وإن كان. عنقا والمرأة فسكينة؛:والقيابى بعذق الهاء لأن بناء يفيل ويفعال فى 
د 
الهاء. واستكن إذا خضع وذلء وتزاد الألف فيقال استكان. وهو كثير في كلام 
العرفية: 

الجمهرة 7 / 25 السّكمْن: سَككّان الدار. والسّكّن: الدار أيضاً. والسّكّن: 
فاحيك الذي تسكن إليهء فلانٌُ سَكّني أي الذي أسكن إليه. وفي التفزيل ‏ جَعَلَ 
لك الول ساد اى سكي فيه الخركات,والقكي: اننا والتكون ول الشركة 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاستقرار في مقابل الحركة وهو أعمٌ من 
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لمحل سكن 


الاستقرار المادّيٌ والروحيّ . والاستقرار الباطؤءٌ يعبّر عنه بالطمأنينة ورفع الاضطراب 
والتشوّش. فيقال سكّن الدارٌ وفي الدار. وسكن الشيء أي استقدٌ في حل وم يتحردك, 
ويستعمل متعدّياً إلى مفعول فيه, فإنّ هذا الحدث كا مر في سقط: متعلّق وقوعه 
المفعول فيه. 

وإذا استعمل بحرف إلى فيكون بعنى الاعتاد والاطمينان: فيقال سكن إلى 

وأمّا السّكْن: فهو مصدر في الأصلء ويطلق على الساكن مفرداً وعلى السّكّان 
جمعاً بلحاظ تحقّق الحدث ق القاغل .وقيامه به كبا ق العدل معى العاذل لمبالغة أو 
غيرها. وقد يطلق على ما يسكن إليه ويعتمد عليه بهذا اللحاظء لتحقّق مفهوم 
الاطمينان فيه. 

وأما السَكّن: فهو صفة في الأصل كحَسّنء ويطلق بعنى الساكن, أو إِنَّه 
مصدو أيضا مع السكوع والانتترار.والاطنيقاق: أو إله إنم تمق مووة السكوق 
والاطمينان. وهذه المعان مس تعملة, 

وك علتبي | هلال شك لى _ ورد 

واللايتقل لكرين رتك شكيا ب 5 ارنمل. 

يقل اللي فاقيا + رق 

السّكّن في هذه الآيات هو بعنى الاستقرار والسكون والاطمينان, وهو مصدر 
نيدل علي كونه غير عن الكلاة وس تضصيي وناك غنات والقيدض والقمن 
كسان غل الخملة القال والمباق (مضدر. 


ولثنا تكن ف الليل والليان 3 31975 
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وماق شيااى الذي ظلمرا .26756 

يا آده اسكن أنث وووجك الهذة - 79م 

وإاقيل لاسكا هله القرية - 517 

المراد من السكون ق المكالمات العرفية وفى الكيات الكرهة: الأستغرار والسكون 
العرقة: لا السكون الدّق الفلسوةء حقٌ يقال إله. ما من نقىء إل" وله حركة ما ولو 
بالتحرّك الذاتي, أو تحرّك في أعضاء وأجزاء ولو في مكان معيّن حدودء بل بحركات 
لازمةء لاثُنافى الاستقرار العرؤ” أيضاً. 

فالسكون العرفّ المنظور: هو أن يكون النظر الأصيل والقصد الصري إلى 
استقرار في حل معيّنء فيقال إِنْه مستقرٌ فيه. ولو توقف استقراره إلى حركات 
وتشبّئات وذهاب ومجيء وإلى تحصيل ما يحتاج إليه مقدّمة. 


وأيضاً ‏ إِنّ السكون يلاحظ بالنسبة إلى متعلّقه وحلّه. فالسكون إذا كان في 
الجنّة أو فى الليل أو فى القرية أو فى المساكن للظالمين: يراد الاستقرار فى تلك المحدودة 
ولو كان متحركاً فيهاء فيقال عرفاً إن مستقرٌ فيها. 

اكاك تكرين انشساك أرواها لقينكتوا البيا ب :3/8 

وجّعَل منها رَّوجَها ليسْكن إلها - 17/ .١189‏ 

قلت إن الاثة إذا اسععملت فرق إلى وعديت يده تكون ععى الاطميتان 
والاتكاء. أي استقرار مرتبطأً إليه ومتعلّقاً به ومستنداً إليه. في حياته ومعيشته. 

فأمكتاءق الأرضء» وللسكتك الآأدضء أسكترهة من عيف سكم ,إن 
يشا : يسكن الرَيح . 

فتعدّيت المادّة بالطمزة. 
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هوَ الذي أنرّلٌَ السّكينة في قلوب المؤمنين - 48 / 4. 

فأنزل الله سكينته غَليه وأيّده موه لم تروها - 64 / +4. 

إن آية قلكه أن عايك التابوءث فيه شين - + //1؟. 

الشّكيئة فعيلة من السكون وهو .ما يلضف بالاسهران والعبات والسكون) 
كالشريفة والكريمة. والمراد تزول روح من الله تعالى فيه استقرار وثبات وسكون 
نفس وطمأنينة, بحيث يرتفع الاضطراب والتشوّش عن الخاطر بالكلَيّة. ولايخى أن 
السكون في النفس والقوّة الروحيّة والشدّة الباطنيّة أعظم بمراتب من القوّة في البدن 
والظاهرء بل الظاهر تجلي الباطن وعنوانه. 

أفخلو اقش اكد :رجكم فى خساك الذيق ظلموا, وشناقن كرشرعباء قد 
كان لِسَبَاً في مَسكنهم. 

الجمع بمناسبة الأفراد الساكنين والإفراد في الأخيرة باعتبار ظاهر السّباًء 
وهو إسم قبيلة. 

أن #دخلرا برها طبن مسسكر نافيا شاء كم 47/94 

أي غير مسكونة فيهاء فحذف الظرف اختصاراً وللحفظ من التكرارء والمتاع 
مصدر بمعق الاستمتاع والانتفاع والاستفادة. 

وأمّا الميسكين: فهو مفعيل مبالغة في الساكن, وهو الذي بلغ في السكون إلى 
أقصاه وتجاوز حدّه. ويعبر هذا عمّن يكون محدوداً قدرةٌ وقوة وتفكناً بحيث يعجز 
عن السعي والجهد في توسعة المعيشة:, إِمّا لمرض أو طرم أو لضعف في البدن أو في 
المال. والفقر ما يقابل الغنى, وهو الحاجة. وبيهها عموم وخصوص من وجه. 


فقد يذكر المسكين منفرداًكىا في : وَلا يحض عَلِى طعام المسكين, فن ل يَستّطع 
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سكن ا" 


بي مي 


فإطعامُ سِبَّينَ مسكيناً. ول نَكُ نُطعمالمسكين, فكقّارثُه إطعامٌ عشرة ممساكين . 

قد ذكر في مورد الإطعام عنوان المسكين دون الفقيرء فإنّ الفقير له حاجة 
ولكنّه ليس حصوراً ومحدوداً كالمقعد, وهو يتمكّن من الجهد وتحصيل الطعام وتهيئة 
الوساكل بوقويغة العرقة يبهذا عخلحف المبكين شين المسكن العامة المدود. 

وقد يذكر بعد ذوي القربى والأيتام كا في: وآت ذا القُربى حقّه والمسكينٌ وابنَ 
الشبيل» وآق امال غل خنه خرض اللدين والتعاين واللمساكية: قان له خشة 
ولِلدّسولٍ ولذي القَربى واليّتامئ والمساكين, وبالوالدين إخساناً وذي القربى 
والتعاسن والمسناكية: يفي #اكقرية أو سكا قفاري راذا عطي الفسية اراق 
الو واللعاض والمساكين. 

هذا الترعيب بتقدجم ذو القربى ثم الينامى ثم المساكين “ابن السبيل: بلحاظ 
لزوم رعايتهم من جهة الشأن والمقام والحيثيّة والمرتبة الخاصّة عند المُعطى . 

فإنّ ما يُعطى بإسم الله تعالى في أُوّل مرتبة ثم بعده ما يعطى بإسم الرسول 
(ص)ء ثم بعده الوالدان وبعده أولو القربى من جهة الوالدين؛ وبعده اليتامى: فإِنّ 
اليتهم مضافاًإلى عجزه وحدوديّته متأثر حزون مصاب بفقد الوالد فهو أولى بالرعاية 
من المسكين, كبا أنّ ذا القربى أولى برعاية جانبه من اليتيم فإنّ القريب له توقّم 
ورجاء واتتظار خاصٌ من المعطي وهو قريبه, وهذا التوقع والرجاء منه ليس لغيره. 
فأوجب هذا تكليفاً خصوصاً بحكم الطبيعة والوجدان الإنسا. 

وبعد اليتهم ذكر المسكين. فإنّه محدود عاجز بأيّ سبب كان. ويعد المسكين 
يذكر ابن السّبيل فإنّه حدود عاجز فعلاً وإن كان غير محدود في الحضر. 


وقد يذكر المسكين مع الفقير: فيلاحظ في كلّ منهما معناه الخاصٌ بهء ويراد من 
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ين سك 


المسكين يدهة كوجد عتصوراً وعدوداء ومن الفقير جهة فقره وحاجته. كا في: إنما 
الصَّدّقات للفقراء والمساكين والعاملينَ عَلَّها ‏ 9 / 10. 

فيلاحظ في موضوع الصدقات جهة الحاجة وشدّة الفاقة, والفقير من هذه 
الجهة مقدّم على المسكين, ثم" العاملين علبها لوجوب تأمين معاشهم حقٌ يتمكّنوا من 

ونا كان المورد (الصدقة) يقتضى صرفها في أهل الحاجة والفاقة فقط : لم يذكر 
ما ذكر في الغناتم والعطايا من المصارف المزبورة فيها. 

ولاق أن أوللى الثرى ديرا مه الأقريون بالفسيه والأرتساء» وكا كان 
الرسول (ص) أولى وأقدم بالمؤمنين من أنفسهم [ النأولى بالمؤمنين من أنقيهم - 
38 7 1] : فيكون أقاربه وأرحامه أيضاً أولى من أقاريهم, فكلا ذكر ذو القربى 
يشمل الأقربين من الرسول (ص). 

وأمّا المشكنة: فهو مصدر ميميّ يدل على سكون زائد. بزيادة في المبنى. وهو 
الاستقرار الأكيد والحصوريّة وا حدوديّة الشديدة, وهذا المعنى كما ترى محقّق في بنى 
إسرائيل, حيث لا حرّية في معيشتهم وحياتهم. ولا انطلاق في جريان أمورهم, وهم 
لا يزالون حدودين في أيّ ملكة كانواء حقٌ أمْهم بعدما بلغوا ما بلغوا من الاستقلال 
والحكومة والدولة في أراضي فلسطين : واجّهوا بالخلاف والمقابلة والحدوديّة الشديدة 
واقناصنوة النا كلامم دول العر:. 

ورشرقة كاي الله الميكك وياقوا يتفي يوالله: ب 31 

وباقوا بتشيوون الاوعرية غليم الكت _ د ا 

وأا الشكبو: قير نشل ضوكةا يالف كالف ور وهو يها كان بالقا حد الغذة ف 
السكون وامحدوديّة والحصوريّة. واعلّه بلحاظ كونه وسيلة قطع وذبح يجعل في حل 
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سلب 0" 


حدود ويكون دائًاً حفوظاً. فالسكون صفة له ولا يصمّ أن يجعل صفة للمذبوح. 

ولاييعد أن :تقولء ]ذا هذه الكلبة ساحوةة من العدرية, 

قع - (سَكَين) سكين ء شفرة» نصل . 

تدكون هه الكلية بعد من الوولد غير عاكوة من اللاقق وهد سو 
الأقوى الأصمٌ عندنا. 

ولَّهُ ما سَكَن في اللَيْلِ والنهار وهو السّميع العَليم 0و 

هذه الآية الكريمة نظير قوله تعالى: 

أل اللىة مالك القلادء آل قل أؤان لأخلك الثباوات والأرض و1 يكولة 
فرجلك ل الكللدي له القزادى لة نتمم لثثلك الكباياف زالا رض حكن ولي وف 
قل كل قوع قنرين _ لأ / 1 

اللام يدل على الاختصاصء فتدلٌ الآيات على أنّ كلّ ما هو موجود في العام 
مُلك له ولا شريك له في ملكه يحيي ويميت ويسمع ويعلم ولا يخ عليه شيء, وبيده 
أزمّة الأمور, وبمشيّته التدبير والتقديرء يقضي ويحكم ويريدء وهو على كل شيء حيط 


قدير. 


سلب : 

معنا دسليقة نويد شابا من يا 'ققل» اعت العوي بده فيو كبايث 
وكسلوب: وانشليته ركان الأصل سليت نوت ذيد: لكن أسعن الفعل إل ويد بوأسر 
الثوب ونصب على القييزء ويجوز حذفه لفهم المعنى. والسَّلّب: ما يُسلَب والجمع 
أسلاب. قال في البارع: وكلّ شيء على الإنسان من لباس فهو سَلَبِ. والأسلوب: 
الطريق والفنٌ. 
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5ك" سلب 


مقا - سلب: أصل واحد: وهو أخذ الشيء بخقّة واختطاف, يقال سلبته ثوبه 
سارحو التلب: الممسلوب. وفي الحندية هن قبل قفيلا قله شلية, والشلين: 
المسلوب. والسّلوب من النوق: التي يُسلب ولدهاء والجمع سُلّب. 

التهذيب ١١‏ / 274 قال الليث: السّلب: ما يُسِلْبِ بهء والجميع الأسلاب» 
وكلّ شيء على الإنسان من اللباس فهو سَلّبء والفعل سلبته أسلّبه سَلباً: إذا أخذت 
سَلّبه. والسّلوب من النوق التي ترمي بولدهاء وقد أسلَيَتْ ناقتكم: إذا ألقت ولدها 
قبل أن يتم والجميع السّلائب. اللحياني: امرأة سَلوب وسَلِيبِ وهي الي يموت 
زوجها أو حميمها فتسلّب عليه. ويقال للرجل مُسلّب: إذا لم يألَكْ أحداً ولايسكن 
الله ونا معديال حكن يقال إله ارسفة كسلب يو والقلب اقفر من مور العددرة 
يعمل منه السّلال. والشّلّب: الثياب السود التي تلبسها النّساء في المآتم, واحدها سلاب. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أخذ شيء من تحت حيطته وسلطته 
ونفوذه, أي أخذ ما في حيطة شخص أو شيء آخر. 

يقال سليك #وتت وأسليت الناقنة وإذهاء وسليت المراة الوشتيا إذا اراد 
التلبّس بالثياب السودء وسلبت قشر الشجرة. 

وقد سبق في الخلع : أَنّ الخلع نزع شيء كان مشتملاً وتنحيته. 

والقلع: هو النزع من أصل الشيء بالجذب. 
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فلا يلاحظ في هذه المادّة: الفزع ولا قلع ولا خلم. 

على ادأباك شيا لابهرا رديه حقت اللايث والتطليةا ب 20 
/. 

يراه الأخذيى عيطم وهنا قث ا بدي 

فظهر لطف التعبير بالمادّة دون نظائرها. 


مقا السّلاح: وهو ما قوتل به. والجنّة ما تق به. كان أبو عبيدة يفرّق بينه) 
ذا 

مصبا ‏ السّلاح : ما يقاتل به في الحرب ويدافع, والتذكير أغلب من التأنيث, 
فيجمع على التذكير أَسلِحة. وعلى التأنيث سلاحات, والسّلح وزان جمل: لغة في 
السّلاح. وأخذ القوم أسلحتهم أي أخذ كلّ واحد سِلاحه. وسَلّح الطائر سَلْحَاً من 
باب نفع, وهو منه كالتغوّط من الإنسان وهو سّلحة تسمية بالمصدر. 

صحا السّلاح مذكّر. ويجوز تأنيئه. وتسلّح الرجل: لبس السلاح. ورجل 
سالح: معه السّلاح. والمشلحة: قوم ذوو سلاح. والسّلاح: النّجو. وقد سَلّح سَلْحاً 
واساحة غيره, وناقة سالح. 

قع - اسالقط) يه عسكرية. 

التبذيب 5 / 7٠١‏ الليث: السَّلْح والغالب منه السّلاح» ويقال هذه الحشيشة 
سام الأبل تشليحا. قلت والاشليم إظلة م أسوان القول عبت فى الفعاء تلم 
الإبل إذا استكثرت منها. وقال: السّلاح ما يُعدّ للحرب من آلة الحرب, والسّيف 
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عن سلح 


وحده يسمّى سلاحا. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إعداد ما يحفظ حيواناً عن الخطر ويثّق 
هذا الى متعلف باعفلافه اللوارة والآفراف كالسيف وا لمك ودار الات ارتب 
والدفاع للإنسان. والقَون للثور ولكلّ حيوان يذبٌ به. وهكذا سائر الأسلحة. 

ويقال للعصا إِنْه سلاح, ولسَمَن الإبل إِنْه سلاحه. 

وأمّا السَّلّم بمعنى النَجْو: فكأنٌ الطائر أو الحيوان يستعدٌ به لإدامة العيش 
وتجديد الحياة ويدفع عن نفسه الخطر والضرر والمانع فإِنَّ النجو فضلة في البدن 
ويجب رفعها ليستريح المزاج بدفعها. 

وَإذا كنت قبيو فقت ل الكلاة فل طائفة مدي عقلك ولياخذوا اسلحتيم 
فإذا سَجِدُوا فليكونوا... وليأخُذوا جذرَهُم وأسلِحَتهم وَدَ الّدِينَ كَفْروا لو تَغْقُلون 
عن أملشك وأمعكر تيرق عليك غيلةٌ واعدة وله باح عايكم.» أو كنم 
قرغ أن تقتعرا ملك وكذوا سرك - 18/1 

تدلّ الآية الكريمة على وجوب أخذ الأسلحة التي بها يتقوّى وبها يُدفع عن 
كيان الإسلام والمسلمين وعن حقوق الدين والمتديّنين. 

فيجب على كلّ مسلم إذا وقع في معرض تجاوز عدو أن مميّىَ السلاح الذي به 
يتقوّى وبه يدفع العدوّ. وأن يكون السلاح تحت قدرته وفي اختياره. وأن يتعلّم كيفيّة 
العمل به. وأن يعمل بالحذر والاحتياط دائًاً. وأن يحفظ أمتعته التي بها تدوم حياته. 
أن يكونوا متحدين وعلى نظم واحد. 
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سلخ 00 


0-6 
مقا سلخ: أصل واحد. وهو إخراج الثنيء عن جلده. تُميحمل عليه. والأصل 
سلخث جلدة العاة سلخا: والشلخ :جل الحينة “عسلخء'ويقال أسوة .سا لأنه 
يُسلخ جلده كلّ عام فها يقال. وحكى بعضهم سلحّت المرأة درعها: نرَعَنّه. ومن 
قياس الباب سلخت الشهر إذا صرت في آخر يومه. وهذا مجاز. وانسلخ الشهرٌ 

وانسلخ النهار من الليل المقبل. 

مصبا - سلخت الشاة سَلخاً من بابي قتل وضرب. قالوا ولا يقال في البعير 
سلخت جلده وإفا يقال كشطته ونجوته وأنجيته. والمشلخ موضع سَلخ الجلد. 
وسلحت الشهر سلخاً من باب نفع وسّلوخاً: صرت في آخره. فانسلخ, أي مضى . 
وسَلخ الشير: آخره. 

أسا ‏ سلخ الشاءً وكشّط مسلاخًّها: أهاتها. وأعطاني مَسلوخةً أي شاة سُلخ 
جلدها. وأسود سالح. وانسلخ جلده وتسلّخ. ومن المجاز: سلخنا الشهر وانسلخ 
الشهر. وسلخ الله النهار من الليل وانسلخ منه. وسلخت عنها درعها. وسلّخ ال حر 
والحرب جلده. وفلان مار ف مسلاخ إنسان. 

صحا -سلخت جلد الشاة أسلّخ وأسلّخ سَلخاً. ومسلاخ الميّة قشرها الذي 
تنسلخ منه. والمسلاخ: النخلة التي ينتثر بُسرها أخضر. وسلختٌ الشهر إذا أمضيئّه 
وصرت في أخره وانسلّخ الشهرُ من سَنته والرجل من ثيابه والحيّة من قشرها 
والثهار من الليل: 
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4 سلخ 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو كشط شيء ونزعه وهو يحيط بشيء آخر 
متّصلاً ومُلصّقأًء كالجلد للحيوان والقشر الظاهر من الأشياء والضوء للأجسام 
المظلّمة والعنوان الملحوظ المقرّر لزمان معيّن أو مكان كا في الشهر الحرام أو شهر 
الصّوم أو حل عبادة. والدرع للبدن, والبُسر من القر الذي لم ينضج للنخلة. 

والكشط أعمٌ مما يكون مُلصّقاً أو غير ملصقء وظهرت مفاهيم النزع والقلع 
والمخلع في الخلع والسلب - فراجع . 

وآيالم اللبل تقلح نه البازفاذا م #ظلمرة ك سد ربد 

ولم يعبّر بقوله ‏ نسلخ منه الليل: بالنسبة إلى النهار ‏ فإِنٌ الأصل في المادّة هو 
الظلمة كما أنّ الأصل في عالم الروحائيّة هو النورء فالضوء عارض في المادّة, كما في 
الأرطنجويها قا ءدو اخ الحوايف والعسومى ذف ١‏ القنباء قا قا بالاتمكاين كا اد 
فى أثر الحركة فى الأجزاءء فإنّ الحرارة والنور يتحصّلان في المادّة بالحركة, وإذا 
فقدت الحركة ينعدم النور والحرارة كما فصّل في تحلّه. 

ونقول أيضاً: إِنّ النظر في الآية الكريمة إلى الأرض وساكنبهاء وإلى اليل والتّبار 
المتعاقبين فيهاء لا إلى مطلق عام المادّة. 

الحمدلله الذي خَلَّقَ المّماوات والأَرْض وجَعَلَ الظّلداتٍ والنّورَ ته الَّذِينَ 
كَفّروا برثهم يَعْدِلون  .١/5‏ 

أي يَعدلون عن النور إلى الظلمات. 

واتل عَكم نبأ الذي آتيناء آياتنا فاسلخ بها - 11/071. 
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سلسبيل حل 


الآية عبارة عم يكون وسيلة فى التوجّه والوصول إلى المقصود.ء والمرتبة العالية 
ا لحقيقيّة منها ما يكوق تكويتا وريعانا: اوهو فية الرويه ةو هيا من عنده 
تعالل كرَوؤْح وفيض ومعرفة ونور وتجلى مقام وصفة. 

فإيتاء الآيات من الله تعالى عبارة عن فيض ونور يتجلى في قلب العبد يتنوّر 
به ويجعله وسيلة في السير إلى اللّه تعالى والوصول إليه. 

والخسلاع مق جلبات. الرخنه والنون إغا يكرق يعتصين وعصيان وسوء 
اختيارء وطذا عبر بالانسلاخ دون السلخ من الله العزيز. 


الشهر عبارة عن امتداد زمان يبتدئ برؤية الطلال إلى آخر زمان من غيبته 
قبل رؤيته ثانياً. فهذه المدّة من حركة القمر إلى آخر نقطة من دائرة حول الأرض 
سك بالغتيرء وكل شور يعتوة بيعتر ان نناسب الف والأشتيو الحَوّم شهر رجب وذي 
القعدة وذي الحجّة وحرّم, فبانتهاء حرّم ينتبي عنوان الأشجر الحُرّم. فكأنّ هذا 
الستوات صرط هذه الذة الممئنة: 

فظهر أَنّ السلخ أعجٌ من أن يكون في مادّيّ أو في غيره. وإطلاقه في جميع هذه 
الموارد على سبيل الحقيقة, ولا تَجوّز فيها. 

فظهر أيضاً لطف التعبير بالمادّة في الآيات الكرية دون أخواتها. 


بايا 


التبذيب ١65/5‏ -عن ابن الأعرابي: لم أسمع سَلسَبيل إلا في القرآن. وقال 
الزْجّاج: سلسبيل إسم العين, وهو في اللغة صفة لما كان في غاية السلاسة, فكأنٌ 
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"١‏ سلسبيل 


العين سقيت بصفتها. 

صحا ‏ سبل: وسلسبيل إسم عين في الجنة. قال الأخفش: هي معرفة ولكن 
لما كان رأس الآية وكان مفتوحاً زيدت فيه الألف. كما في قواريراً قُوارير. 

لسا ‏ سلسل: وقال الليث: هو السَّلْسَّل وهو الماء العذب الصافي إذا شرب 
تسلسل في الحلق. وتسلسل الماء في الحلق: جرى. والسّلسبيل السَّبْل المَذخل في 
الحلق. ويقال شراب سُلْسَلٌ وسلسال وسلسبيل وقيل:«سلسبيل إسمرغين فى الجثة, 
مثّل به سيبويه على أنّه صفة. وقال أبو بكر: يجوز أن يكون السلسبيل إسمأً للعين 
فنون. وحقّه أن لا يجرى (لا ينصرف) لتعريفه وتأنيثه ليكون موافقاً رؤوس الآيات 
المنوّنة, إذا كان التوفيق بينها أخفٌ على اللسان وأسهل على القارئ, ويجوز أن يكون 
ضفة للعين وتعتاً لد قاذا كان وصفاً وال عند تقل 'العريف وامشحق الاتجراء. وقال 
ابن عبّاس سلسبيلاً: ينسلّ في حلوقهم انسلالاً. وقال أبو جعفر حمّد بن عل (عليه 
السلام) معناها: لينَدَ فها بين الحنجرة والحلق. ويقال عين سَلسّل وسَلسبيل معناه: 
الدعدي سيل النهول فق الخلق: 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يهتدٌ متّصفاً بالسهولة واللينة 
والسلاسة,. كالمائع الجاري السلس العذب الليّن. 

وهذه الكلمة مركّبة من السلس والسبيل ومأخوذة منهماء وفيها معن ما فيها 
من الخصوصيّات, ويدلٌ عليه قول الباقر عليه السلام كما رأيت. 

ويُسقُونَ فيها كأسأكانَ مِزاجُها رَنْجَبيلاً عيناً فيه تُستّئ سَلسَبيلاً - 171/ 
1/8 
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سلسل للف 


غيئاً يذل من. الكأسء.وهو المبدأ لجريان الماءء .وبيدًا اللحاظ ينطاق على 
الباصرة. والسلسبيل ماء لطيف سهل التناول العذب الجاري وهو صفة للعين مععى 
ومفعول ثان للتسمية, والتسمية بعنى الاطلاق الخاضصض ف مورد معيّن, وليس بعنى 
التعيّك والعلمئة قالكية لذ عدل عل كوته علياً وإسما لير : 

وأمّا من جهة الروحاتيّة: فيشار إلى إفاضات وتوجّهات وجذبات خاصّة 
لطيفة عذبة تسكّن حرارة المحبّة والفراق وتزيد نوراً وصفاء. 


557 
الجمهرة ١6١ / ١‏ السَّلسَلة: اتصال الثنيء بالشيء, وبه سمّيت سلسلة 
الحديذ.وسلسلة الرمل».والقلسلة من البرق+ المستطيلة في عرض الشحاب: رمام 

فلمل وشلسال وشلايل إذاكان حافيا, 

الاشتقاق 807" - والسّليلة: كل ما تَسلسَل من شيء. تَسلسّل البرقٌ إذا 
الطال فى خوضن البعاء وماء اسل مسال إذا كان :صبل"القودود (الابخلاغ ): 
وسَلاسل الرمل: قطع تستطيل وتتداخل. 

التهذيب ١١‏ / 594 -وقال الليث: هو السَّلسَّل وهو الماء القذب الصافي الذي 
إذا غري تملقل ف الملقء واداء إذااجرئ :فق كنب أو خدور فيلشل» والكلسلة 
معروقة :.ويرق ذو شلايل» وؤمل دوشلايل» وهو تسلشله الذئ يُرى في التوائه. 
عن الأصمعٌ : السّلاسِل رمل يتعقّد بعضه على بعض. وعن ابن الأعرابي: البرق 
المْسَلْسَل الذي يتَسَلّسل في أعاليه ولا يكاد يُخلف. 
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0" سلسل 


أ الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو استطالة فى اتصال أجزاء أو ارقباط 

كالء لكل الاك بوتلسلة الترس الظاضر فى المضابيه» وساملة الرجل 
البنطيلة الشداكلة:وماء عله غتيىق الخلى: 

ويلاحظ في السّلسلة: كون شيء مستطيلاً في انتظام وارتباط بين أجزائه. 
وأمًا الغُلَّ: فهو ما يوجب محدوديّة وتقيّداً. 

نا اعتّدْنا للكافرينَ سَلاسِلَ وأغلالاً وسَعيراً - 71 / 4. 

فالصلايل» شكب مسعطيلة مرفيظة فق الفسيا تكون متعلقة الاشبان تدده 
وتحركه إلى ما تريد. 

والأغلال: كلّ ما يقيّد ويجعل الإنسان حدوداً وتخصوراً لا يستطيع سيراً ولا 
خركة 

والسعير: هو الحرارة الشديدة تعذّب الإنسان في أيّ حالة وفي أيّ حيط 
ومحدودية. 

هذا سسب الظافرى :وام يب الباطى والحققة الواسطةة #فالكلابا دعيارة 
عن الشّهوات والقايلات النفسانيّة والبرنايج المادّيٌ الدنيويّ المنبسط في شعب متنوّعة 
حيوائيّة. فتكون سَلاسل لصاحبها تمنع عن السير إلى خلافها والسلوك إلى سبييل 
الحقّ والفلاح. 

وأا الأغلال: ذيى عنبازة عن الغلاتى والقيدات المائية الدهوية من الال 
والعتوان والأهل والشيرة وغيرها: تجعل الاتسنان حدودا مققدا لا يتمكن هن إطلاق 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





٠ _ 57 


نقسه وتحصيل سعاديه, 

وأمّا السعير: وهو ما يتجّم من الأعمال الفاسدة وا حركات الشنيعة والمعاصي 
وما يخالف مقام العبوديّة والحقوق الانسانيّة -إِنْ المُجرمينَ في ضّلال لك 

وأقااطو أرق اك لد اق يليه ذو قها ترق كراعاً فاساكرة إل 
كان لا يُوْمِن بالله العظيم 55/59 

قلنا إن السّلاسل عبارة عن برناح القايلات والشهوات النفسانيّة, ومرجع هذا 
المعنى إلى التوجّه بالحياة الدنيا والقايل إلى تأمين القوى البدنيّة الجسمانيّة. 

ونا كان المين مظهراً للتوجّه وظهور القوّة والاستطاعة طبعاً. كما أنّ اليسار 
على خلاف ذلك. فإنّ الإنسان بالطبع لا يتوجّه أَوَلاً إلى جانب اليسار ولا يريد في 
مقام إظهار القوة والقدرة وفي الحاجة إلى الدفاع, امتيهودل ابهداة وبنالتظرة إن 
يساره, فهو متأخّر دائًاً ومتخلّف بالطبع عن المين: فيناسب هذا المعنى أن يعبّر عالم 
الروحائيّة للإنسان بالمين. وعالم الجسمانيّة والبدن باليسار فإنّ جهة الروح في أمام 
الافسان وفيا بين أيديد» ولازم له أن يسلك إلى هذه الجهةء وهو طريق اطدى وسنيل 
النجاة والصلاح والسعادة والكمال. 

وأمّا جهة الجسمائيّة : فإِئّا في جهة للف والمؤْخّر للانسان, ولازم له أن يجعل 
هذه الجهة وراء ظهره, ولا تكون الدنيا وجهة في حياته وسلوكه. 

وإيتاء الكتاب بالشمال: عبارة عن أخذ برناح للحياة الدنياء بأن يسير إلى هذه 
الجهة ويجعلها أمام قصده وسلوكهء ويتّبع عن تايلاته النفسائيّة وشهواته الجسمانيّة 
والتحرّك على وفق القوى البدنيّة. فالكتاب هو البرناح وما يُضبَط ويُقدّر ويُعيّن 
للعمل والشير. 
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وهذا التوجه إلى المياة الذيا واخد برناجها: هو المتجسّم بالسّلاسل والمتظاهر 
في عالم الآخرة بهاء وعلى هذا عبر في المورد مها. 


تمن أخذ هذا البرناج واختيار مسير الحياة الدنيا: هو القدم الأوّل والمرحلة 


بالبرنا: تحصّل له التقيّد والتعلّق بهء وهذا هو مرحلة الاستقرار تحت قيود الأغلال. 
إذا تحقّق هذا التعلّق وامحدوديّة : تتظاهر آثاره في ظواهره وفي أعضائه وجوارحه. 
بصورة الخلاف والعصيان والكفران والعدوان. وهذا هو مرحلة النار والسعير. 

فيظهر أنّ العصيان هو أعلى مرتبة التخلّف والإعراض, وأ مرحلة في السير 
القهقرا” للإنسان, ومن يُرى منه العصيان فهو متجاوز حدّ السلاسل والأغلال: 
ومتوغّل في الخلاف والعدوان. 

إذ الأغلال في أعناقهم والسَّلاسِلَ يُسحَبونَ في الحَمم - ./١/ +١‏ 

أي إِنّ التعلّقات الدنيويّة تكون بصورة أغلال في أعناقهم تقيّدهم فلا يتمكّنوا 
من الحركة والتحوّل والتقلب, ثم يُسحَبون ويجرّون بالسّلاسل في الحميم . 

فالسَّلاسل مبتدأ خبره قوله يُسحبون بهاء والضمير حذوف لكونه معلوماً 
ولنظم آخر الآية. ونا كان البرناج منهاج السير والعمل على طبقه. والعمل على ذاك 
المنهاج يسوق إلى العصيان وينتهي إلى النار: فعبّر في المورد بقوله تعالى: يُسحَبون في 
التي 

ولايصحٌ عطف السّلاسِل على الأغلال: فإنٌ السلاسل صورة البرناح وعبارة 
عن .حقيقة الهاج المتخذ للشير: زهذا المفى لا يناسب أن تعلق فى الأعناق يل 
يناسب السحب والجدٌ في حل المنهاج. 
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سلط : 

نكا ساسلطظ» اصل وإاخد :وهو القة والقهرع مع :ذلك الطللاطة مع التسلط وهو 
القهر. لذلك ممّى السلطان سُلطاناً. والسلطان: الحجّة. والسّليط من الرجال: الفصيح 
اللسان الذرب» والسليطة» المرأة الصَّخّابة (شديدة الصياح). وعنا شذهن الباب: 
السّليط : الزيت بلغة أهل المن, وبلغة غيرهم دهن السَّمْيِم . 

بسبااحياظ: مكاب يذف اللماووواعراة سلطةر وقط علاط 
والقليطظ» الريت: والسلطاق إذا أريد بهالشخص مذكن, والتملظاى: الحكة والبرهان. 
والسلطاق+ الولاية والسلطنة؛ والتذكير أغلب عن الحذاق , وقد يونت فيقال قضت 
به السلطان أي السلطنة وسلّطته على الشىء تسليطاً: مكّنته منه. فتسلط: تكن 


وي 

الجمهرة 77/1 - والسّلْط منه قوهم ‏ لسان سليط: بَيّن السّلاطة والسّلوطة. 
ويقال امرأة سلِطانة: إذا كانت طويلة اللسان. والسَلطان يذكّر ويؤنْث والتأنيث 
أعلى, والسّليط للذكر مدح وللأننى ذم يقال سَليطة كثيرة الشرّ والصخبء. ورجل 
سَلِيط اللسان فصيحه. والمصدر فيه| السّلاطة. وسُلطان كلّ شيء: حدّته وسطوته, 
ومنه اشتقاق السلطان. وسلطان الدم تَبيّغه (هيجانه). وسلطان النار التهابها. وفلان 
17 على بني فلان إذا كان متأمّراً علييم. 

مفر - السّلاطة: القكمّن من القهر ولو شاء الله لَسَلْطهم, ومنه سمي السّلطان. 
والسّلطان يقال في السّلاطة ‏ فقد جَعَلْنا لولِيّه شُلْطاناً. وقد يقال لذي السّلاطة وهو 
الأكثر. وسمّى الحجّة سلطاناً وذلك لما يلحق من اهجوم على القلوبء لكنّ أكثر 
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حك سلط 


تسلّطه على أهل العلم والحكمة من المؤمنين _-فأتوا بسُلْطانٍ مُبين. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القكّن مع تفوّق, سواء كان قاهراً أو غير 
قاهر, وسواء كان في شخص أو في قول أواق غقيدة: .وسواء كان طبيعيّاً أو غير 
طبيعيّ بإفاضة أو بجعل أو بتكلف. 

فالتكلف كما في قولههم: مرأة سليطة, إذا تكلفت في الكلام وأكثرت حقٌّ 

وف الجثل كا في: ومن قُتل مَظلوماً فَقَد جَعَلنا لِوَلِيّه شلطاناً - ٠77‏ / #". 

وفى الإفاضة كا في: سَتَشْدٌ عَضدَكَ بأخيكَ وتَجعَلُ كما شُلطاناً - 78 / ه"م. 

وَلَقَد أرسَّلنا موسى بآياتنا وسُلطانٍ مُبِين ع رار 

وفي القول كما في: إِنْ عندَكُم مِن سُلطان بهذا أتقولون على الله - ٠١‏ 7 78. 

وفي الاعتقاد كا في: وأن تُشركوا بالله ما يُعَذّل بِهِ سُلطاناً - 7 / #". 

وق الشخص كا فى: وماكان لناغليكم من شلطان - /8/..م. 

إن عبادي ليس لَكَ عَلَِم شلطان - ١1‏ / 10. 

وتو شاةاك لملطقر عليك .7/14 

وق الأعم من القول والشخص كا في: أتريدوة أن تَعلُوا لله عَليكُم شلطاناً 
كبيناً - 4 /118. 


وأولتك عفنا لكي خليبن قلطااً - 7/2 3١‏ 
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سلط ذا 


فالشُلطان في هذه الموارد كلها مصدر كالعُفران, بمعنى القكّن في تفوّقء في أيّ 
شيء إن ب 0 

وكين |1 الققة والتيى و لكك والفض اع والولاية والفيكب واللة و اليظرة 
ونظائرها مع أثاز الأضل ولوازمهق الموارة, 

وأمّا الزيت: فلعلّه بمناسبة نفوذه وتفوّقه واستقراره ونه في أيّ طعام, أو 
مناسبة تَككّن شجرة الزيت وقوّتها وتفوّقها. 

إن عبادي ليس لَكَ عَلَهِمِ سُلطان إلا مَن اتَبَعَكَ مِن الغاوين  ١6‏ / 87. 

التي لاختتطاو عل النية آقنرا وكل ثور كو كوو تطارقى 

وماكاق لى عَليكم ين اللطاق إلا أن على فاليكيية لى. 17/115 

فإنّ إبليس ليس له تفوّق وتسلّط على الإنسان من حيث إِنّهِ إنسان من جهة 
شخصه ولا باجعل ولا بالإفاضة, نعم إِنّه يُغوي ويدعو إلى الضلال والفساد. وما لم 
يكن الإنسان ضعيفاً فيه اقتضاء القبول للضلال: لا يقدر إبليس أن يُغويه ويُضْلّه. 

وروح الانسان وحقيقة وجوده عا يتقوؤى ويقتدر ويتمكن بالارتباط والإيمان 
والتوكّل والتفويض والاستقرار تحت حكومة الله العزيز المتعال وفي ظلّ ربوبيّته. ومن 
كان مرتبطاً ومستقهاً تحت الربوبية: فلا ضعف فيه ولا اقتضاء في وجوده لقبول 
الاغواء والنفوذ والسلاطة. 


فبيت القلبإذا كان في تصرّف ال رحمن وتحت نفوذه وتوجّهه وربوبيّته: لايمكن 
للشيطان أن يتصرّف فيه ويكون عليه سلطان منه. 


كن يوسن الله تيد قلهد ‏ 11/751 


مَاجَعَلَ اللّهُ لرَجُل من قَلْبَينِ فىجَوفه - 78 / 5. 
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510 سلف 


فبعلى من هذه الآباك الكرفة» أن مى يكون سائرا من إغواء الشيظان :ومكيعاً 
خطواته وعاصياً لربّه: فهو من جنود الشيطان كلا أو في الجملة. 

ولا يخنى أنّ السّلاطة والسّلطان: لم يُطلقَ في الله تعالى وللّه في كتاب الله الجيد, 
فإنّ السّلطان هو المتمكّن في تفوّق, وهذا المعنى يناسب الممكن لا الواجب تعالى, 
فا صفات الولجب ذاقة لذ وائدة. 


سلف : 

مصبا - سَلّف سُلوفاً من باب قعد: مضى وانقضى , فهو سالف, والجمع سَلّف 
وسّلاف, ثم جمع السّلّف على أسلاف. وأَسَلَفْتُ إليه في كذا فتسلّف, وسلّفت إليه 
تسليقاً: ملب وامتسيلفت أخذ السّلَفَء وهو إسم من ذلك. 

مقا سلف: أصل يدل على تقدّم وسبق, من ذلك السلف الذي مضوا. والقوم 
الشلاف» المشدموى. والشلاق؛! السائل عن عضي الع قبل أن تعكس: والشسلفة: 
المعجّل من الطعام قبل الغذاء. والسّلوف: الناقة تكون في أوائل الإبل إذا وردّث. 
ومن الباب السَّلّف في البيع. وهو مال يقدّم لما يُشترى نّساءً, وناس يُسمّون القَرضّ 
التّلّف وهو ذلك القياس, لأنّه شيء يقدّم بعوض يتأخّر. 

مفر - السّلّف: المُتَقدّم ‏ فجعلناهم سَلَفاً ومَّلاً الآخرين أي مُعتَبراً متقدماً. 
وله ما سَلّف أي يتجافى عبرا تقدّم مِن ذنبه. ولفلان سَلّف كري, أي آباء متقدّمون, 
جمعه أسلاف وسّلوف. والسالفة: صّفحة العنق. والسَلّف: ما قُدّم من الى على 


المبيع . 
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أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو وقوع شيء وتحفّقه في الزمان الماضي, 
وقلنا في السبق: 

إِنّ السبق تقدّم في حركة أو عمل أو فكر. وهو في مقابل اللحوق. 

والتقدّم: هو كون شيء مقدّماً بالنسبة إلى شيء متآخّر عنه وهو في مقابل 
التأخره فى زمان أو مكان: قصد ذلك أو ل يُقصدء ولا نظر فيه إلى زمان أو إلى سيق. 

والمرور: هو العبور عن نقطة معيّنة. 

والمضىّ: هو تجاوز جريان على الحال إلى ما تقدّم» والنظر فيه إلى زمان أو 
زمانيّ يفرض فيه جريان, وهو في مقابل الاستقبال. 

فالسلف: لا يلاحظ فيه سبق ولحوق, ولا تقدّم وتأشرع نولا عبوز عن انقطة: 
ولا جريان في ماضي ومستقبل. 

وأخ لسعوائية الأكين الما قد كلف 1 

وَلا تَكِحُوا ما نَكّمّ آباؤكم مِن النّساء إلا ماقّد سَلّف - 4 / ؟". 

عَفا الله عَبَا سَلّف -86/ 10. 

إن كبوا يقر كريا قد سلف 0/1 

أي ما وقع وتحقّق من قبل. 

غبالاك تبتر كل تسن ها أيلقظ ‏ 32 :م 


كلو وافريوا كينا ها أسلقة فى الآثام اغبالية ك 5 56: 
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0" سلق 


الإسلاف: جعل شيء سَلَفاً ومحقّقاً. والمراد منه ما قد وقع منه من الأعمال 
والطاعات الصالحات أو السيئات. 

فن جاءه موعظة من رَبَّهِ فانتهيل قَلَّهُ ماشلف - ؟ / ولاا. 

أي ما سلّف من عمله في الربواء فليس لأحد أن يتعدّض عليه أو يطلب منه 
ذا أخد منهم . 

وأتامخ جهة العضيان واللدلاق» ققال+ وام ه إل الله 

فأغرَقْناهُم أجمعين فَجَعَلناهُم سَلَفاَ ومَئَلاً للآخرين - 17 / 07. 

أي جعلنا هلاكهم وكونهم مُغرقين أمراً حقّقاً وملا يِل به لأقوام يأتون من 
بعدهم وبالنسبة إليهمء ليعتبروا بهم. 

فظهر لطف التعبير مهذه المادّة فى هذه المواردء إذ النظر فيها إلى أمر قد تحقّق 
ووقعء لا إلى جهة السبقء أو التقدّم, أو المرورء أو المضىّ. 

وقد خلطت هذه المفاهيم في كتب اللغة والتفاسير, وانحرفوا عن الحقيقة. 


سلق : 

مقا - سلق: كلبات متبائتة لا تكاد تمع منها كلمتان قياس واحدء وريّك 
تفعل ما يّشاء ويُنطق خلقه كيف أراد, فالسّلّق: المطمئُنَ من الأرض. والسّلقة: الذئبة. 
وسَلّق: صاح. والسّليقة: الطبيعة. والسليقة: أثر النّْسع في جنب البعير. وسَلوقٌ: 
يلد والسلى عل الحائط: القوةد عليه إل الذار. والشليق+ ما مات من الشسجر: 
والتتلاق: #قثر جلد اللسان :وسلقت المزادة إذا #ككراء والقلىء أن ترهل إخحدئ 
عروتي الجُوالق في الأخرى ثم تتنها مرّة أخرى. 
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سلق شف 


فصيا د القالى: تامروف والشلق: إبع للذقيءوالشلتة الأقية سات 
الشاة سَلقاً من باب قتل: نْحٌيت شعرها بالماء الحميم. وسلقتٌ البقلّ: طبخته بالماء 
بحتاً. وهكذا البيض يطبخ في قشره بالماء. وسَلّق الرجل امرأته: ألقاها على قفاها 
للمباضعة. وسلّقه بلسانه: خاطبه بما يكره. 

مقر بالطلق سيط يقهر إثا اليد أو باللسان. والفباق عل المائط منه. 
والسّليقة: خيز مُرَقّقَء وجمعها سلائق. 

صحا ‏ السّلق: القاع الصَّفصّفء وجمعه سُلقان, وكذلك السَّمْلق بزيادة الميم. 
وطعنته فسَلقته: إذا ألقيته على ظهره, وربًّا قالوا: سلقيته سلقاءًء يزيدون فيه الياء. 
واسلتق الرجل: إذا ثام على ظهره. وشسلقة بالكلام لقا آذاء وهو ده القبول 
باللسان. واليسلاق: الخطيب البليغ, وكذلك السّلاق. 


.. 
4. 3 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إخضاع بقهر وشدّة, وهذا المعنى تختلف 
خصوصيّاته باختلاف المواردء وهذه القيود لازم أن تلاحظ في كلّ مورد منها. 

فا وخطيب سلاق إذا أخضع الناس واشكن بقهر بيانه وشدة كلامه, 
والاسلنقاء هو الاستقرار على قفاه بالخضوع مقهوراً. والسّليقة: عبارة عن طبيعة 
خاضعة مقهورة متحصّلة ثانويّة. والقاع: إذا كانت منبسطة خاضعة بالقهر.ء وهكذا 
ف الخبز المرقق وغيره. 

ولعلٌ إطلاق السّلق على الذئب: باعتبار كونه مُخضعاً قاهراً في حملته. وعلى 
الصيحة إذا كانت قاهرة. وعلى الطبيخ إذا كان منبسطأً مقهوراً. 
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71 سلك 


فإذا ذَهَبَ الخوف سَلَّقوكُم بأَلسِنَةِ جدادٍ أَشِحَّةَ عَلى الخير - 3 / 18. 


اق اخشعوكي قاشريق وجبلوا عليكه بالنفعي المنديدة: يراد تبنم إذا أنوا 
من شرور الأعداء: ظهر ما في قلومهم من البغضاء وحبٌ الدنيا. 


سلك : 

مصيا سلكت الطروق لوكا من بانج كفل لاسي وني ووه سقس 
وبالباف يقال سلككتزيدا الاريق وسلكت يه الظريى واسلكة: لقنة ادر 
وسلكت الشيء في الشيء: أنفذته. 

كا دسلك: : أصل يدل على نفوذ شيء في شيء, يقال سلكت الطريق أسلكه. 
وسلكتك القىه ق الكى»: وأنظس والطدة القلكى: إذا طحته كلقاء وجهه: 

فخا القلك: المسيط بولك إف صر ضحت العوء و العيم قاتسلك: 
أدتشلعه فيه قذخل . والسّلّكَ : ولد الحجّل والاق 1 شلكة, والجمع سِلكان. 

شرب القتلوك: الفاذ فى الطريق+ قال سلكث الطريق: وسلكث هذا فى 
طريقه - لتَسْلكوا مِنها سْبْلاً فجاجاً. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة أو العمل على خط معيّن وبرناح 
دقيق, وهذه القيود هي الفارقة بينها وبين موادٌ ا حركة والمئي والذهاب والشير 
وغيرها ‏ را جع الشرى. 
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فالسلوك هو المثني على خط معيّن في حركة أو عمل أو عقيدة. 

فا حركة كبا في: أنزل مِنّ الّماءِ ماءَ فُسلكهٌ ينابيع في الأرض - 8 / .7١‏ 
وله جَعَلَ لَكُم الأرضّ يساطاً لتَسْلّكوا مِنها سُبّلاً فجاجاً  .٠١ / 1١‏ 

يراد الحركة الظاهريّة في خطوط معيّنة وطرق منتخبة. 

والعقيدة كما في: ما كانوا به مُوْمِنِنَكَذلِك سكناه في قلوب المُجرمين -57/ 


كذلق تملك قلرح التسردية _ وام ار 
وعدم الايمان. 

وأمّا إنفاذ الكفر وعدم الإيمان من الله تعالى في قلوبهم: فإنّه جزاء كونهم 
يحرمين واستقامتهم في العصيان والحخلاف. 

اسلك يَدَكَ في جَيْبك تخرج بَيْضاءَ ىا 

أي أوجد هذه الحركة المعيّنة والعمل الخصوص في هذا الخط بخضوع وتوجّه 
وتذلل» كما هو ظاهر عمل وضع اليد في الْحيبء فإِنّ كيال قدرة الروح ونورائيته في 
الفناء. 

ومن يُعرِضل عَن ذكر رَيّه يَسْلّكُْه عَذاباً - 177/ .١7‏ 

هذا كإنفاذ الكفر في قلوب امجرمين في أثر عصياهمء فيكون التعذيب جزاءً 
للإعراض. 

ماشلكك فى شر - 1/0 


ثه في بالبيلة 15 ليا شيرق ذزاعا قابزلكوة - قوم + 
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3 


يق سل 


أيّ مشي وعمل وحركة وعقيدة معيّنة أوصّلكم إلى هذا السقرء ويسوقونهم 
إلى جهتْم في سلسلة, والسلسلة كما مر كانت عبارة عن القايلات والشهوات الممتدّة 
الشينا نود مدقي بضروزة القاتيد. 

ثم كُلي مِن كُلّ القرات فاسلكي شل رَبك - 717 1. 

اي فاتخذي سبلا معيّنة بالفطرة واعملي كى| هو وظيفة لكِ في خطوط حياتكِ. 


س 


سل : 

مقا سل: أصل واحدء وهو مدّ الشيء في رفق وخَّفاء. ثم يحمل عليه فن 
ذلك سَللتٌ الشيء أَسْلّْه سَلَذُ والسّلّة والإسلال: الصّرِقة. ومن الباب السّليل: الولد, 
كالمقل هن اد هلا, ويا خل عليه القلدك كنا عحةة ق الضال..والسال: 
مُسيل ق .مضيق الوادئ» وجعه شلان كأن الماء يفسل مند أو قيد انببلالاً.“وفرن 
شديد السّلّة: وهي دفعته في سباقه. 

مصبا - سللتٌ السيفٌ سَلَاً من باب قتل وسللت الشيء: أخذته ومنه قيل: 
تسل الك موقيل راس إلى القيره ا هده والشلة الثرقة وهي إسم من سَدلْته 
سَلَاً: إذا سرقته. والسَّلّة: وعاء يحمل فيه الفاكهة, والجمع سلات. والسّليل: الولد, 
والثاذلة: بعل والانق تدليلة, ورجل سنلول شلك :فياه أى ترعت خصيفاة. 
والمسَلّة: يخيط كبير والجمع المَسالٌ. والسّلّ: مرض معروف. وأسِلّه الله: أمرضه. 


مفر سل الشي من الشيء: نزعه, كسّلٌ السيف من الغمد. وسلّ الشيء من 
البية غل سيل التدركة موس الو لوعن الأ مويه قبل للولن ليا حو 00 
مِن طين أي من الصّعو (اللطيف) الذي يُسِل من اللأرضء وقيل: السّلالة كناية عن 
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سل 


سل و" 


النطلنة تسلو كوه فننوها قصل مثة, 


التبذيب /١١‏ 47؟-_سلٌ: قال الليث الكل سَلّك الشّعر من العجين ونحوه, 
والانسلال: المضيّ والخروج من مضيق أو زحام, وسللت السّيف من غمده؛ فانسلٌ, 
والسّلٌ والسّلال: داء مثله مزل ويُضني ويّقتل, يقال سل الرجلٌ وأسلّه الله فهو 
تسلول: - مع شلالة من طيق قال القداء: القلالة الذي شل من كل ترية: .قال 
أبواهيثم : ما سل من صلب الرجل وترائب المرأة كا يُسَلَ الشيء سَلًَ والسّليل: 
الولدء سمي سَليلاً حين يخرج من بطن أمّهِ. 


3 


أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التحصّل والخروج من شيء, كسَل 
لمن العف وش امال بالقوقة والقدواووو الو لوقلل عن اديوه والتلالقيا 
يُسَلْ ويتحصّلء والفعل متعدٌ. 

والانسلال: قبول التحصيل والإخراج» يقال: انسل الشَّعِدُ من الزبد والسيف 
من الغمد. والتسلّل لمطاوعة السلٌّء وهو الخروج والتحصّل باختيار وقصد. يقال 
سال من الإستاب أى الغا المروم .عم والاسلال يدل عل نسهة الصدور وي 
الحديك إل القاعل» يقال أسل اليف إذاكان النظن إل ننجهة الصدور. 

وأمّا قوهم - يُسَلَْ الميت: فباعتبار إخراجه من التابوت من ساتر يستر 
الجنازةء حتى يوضع في القبر. وأمًا السّلّةَ: فباعتبار أنّ محتواها مأخوذ ومخرج من 
حملة الفواكه. 


وَلَقَد خَلّقنا الانسانَ من سُّلالّة من طين - "5 / .١7‏ 
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3 


سكا سل 


أي مما يتحصّل ويُخرج من الطين, والطين هو المركّب من ماء وتراب, 
والنباتات كلها متحضلة منبراء وغذاء الحيوان يرجع إلى النبات:.وهكذا الإنسان. 


والنطفة إِما هي تتكوّن من الغذاء. فترجع إلى الطين - تم جَعَلناهُ نطف في قَرارِ 


2 مَكين ثم خَلقَنا ال لتطفّةَ علقت - "ا / .١4‏ 


بدأ خَلّق الإنسان مِن طين, ثم جَعَلَ نَسْله مِن سّلالّة مِن ماءِ مَهين تمسَويه - 
8/7 . 

تأكان النظدن فق الكية الأول إل مطلق خلق الاساة. :فذكر المبدا والمتشاً 
الأصلّ الجامع بين جميع الأفراد. وأَمّا هذه الآية الكريمة: فالنظر فيها إلى التفصيل بين 
بدء خلقه وخلق نسله, فذكر بأنّ مبدا الخلق وبدءه كان من الطين, وأمًا النسل وفي 
الطبقات المتأَخّرة: فهو من سُلالة من ماء مَهين, أي مما يتحصّل ويخرَج من النطفة, 
والمَهين هو الحقير. 

قد يفل ال#الذية اسار يكرلراناً - عب عد 

التسلّل اختيار التحصّل والخروج من اجتاع أو برنا ح, والتحصّل يشعر بالدقة 
والقيام والالمعهفاء واللراة والقلاوده عق إدافه الالصساء سي هيه إل نيت 
وبلآزمة الاسعبعاد والمقالفة: .يقال لأوّذ بفلان إذا التجا اليه ولاذيه. ولاوذ فلاناً 

يراد خروجهم من دائرة الدين والطاعة بأعمال مخالفة وحركات شنيعة ومعاصي 
وانحرافات مخفيّة. يريدون القرب والاتّصال إلى الخالفين والبُعد والانفصال عن الإسلام 
والمسلديخ».والاستقرار تحت ححية المنافقية» ملعجكية الييه : 


فالتسلل إفدارة إن نجية اروس واللواة عه المعدب من الختالفيق» 
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7 يفف 
واللوا#مسوي حل الدختدول لأجلة أى يسللون أجل اللواة البيو: 


والآآية الكرية مربوطة بما قبلها (لا تجُعَلوا دُعاء الرّسول بَينَكُم كَدُعاء بعضكّم) 
فإنّ الدعوة ما باللسان والإظهار أو بالقلب والتوجّه والتعلّق الباطني, والقسم الثاني 
هه فإ اللساق ترحان اناوه قالآية تحير إلى أن الدغوة للرسول لازم أن تكون 
من القلب وبالتوجّه والتعلّق الباطهمّ, لا كدُعاء بعضكّم بعضاً. يُظهرون بالتعلّق 
وتس “ون العسلل واللواة: 


فظهر لطف التعبير بالمادّة دون الخروج والبُعد والانفصال وغيرها. 


سلم : 

مقا - سلم: معظم بابه من الصحّة والعافية. ويكون فيه ما يَشْذّء والشاذ عنه 
قليل. فالسّلامة: أن يسلم الإنسان من العاهة والأذى. قال أهل العلم: الله جل ثناؤه 
هو السلام, لسلامته مما يلحق المخلوقين من العيب والنقص والفناء ‏ والله يدعو إلى 
دار السَّلام» فالسّلام الله وداره الجنّة. ومن الباب أيضاً الإسلام هو الانقياد لأَنّه 
يسلم من الإباء والامتناع. والسّلام: المسالمة, وفعال تجيء في المفاعلة كثيراً نحو 
القعال: ومو ياب الاصحاب والاتقيا: الشل الذي يسفن الشلفء كا ثه هال أسلم 
ولم يمتنع من إعطائه. وممكن أن تكون الحجارة سمّيت سِلاماً لأنه أبعد شيء في 
الأرضن مق القنام والذهات, لعتقيا وضلايعناء فأخا القلى .وهو اللديةم وتسييعه: 
ادامل نايد ثم كقانلر] بالكتالامة والشل ستعروف وهو من الكبلضةة ا 
النال عليه يريمن له القتلامة, والذذى :فيد عن الباب الشلم: الدّلو التي طاعرة 
واحدة. والسَّلّم: شجر. ومن الباب الأوّل: السَّلْم وهو الصّلح. 
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لف سلم 


تنبا الشلىة ق النيم مهل الشلف وزنا وسعى».واسلعت اليد عق أسلفت 
أيضاً. والسَّلّم أيضاً شجر العضاه. الواحدة سَكّمة. والسّلام إسم من سلم عليه, 
والقلاء من أساء الدهال..والشلمالضلحء يذكر ويؤلث» وسالمه كسالمة وسلاماً. 
وسَلِم المسافر يسلّم من باب تعبء سَلامة: خلص ونجا من الآفات فهو سالم. 
وسلّمه الله في التعدية وأسلم للّه. فهو مسلم, وأسلم: دخل في دين الإسلام. وأسلم: 
فخل فق الشلم: .واسلى أمرة لله.:وسلم أمره لله لغة: وأسله: خذلهه.واستسل: 
القادة وَسلى الوديت اصاحيا: أوساياء سل :ذلقه ومته قبل سلم الدعيوى: إذا 
اعترف بصسّتهاء فهو إيصال معنوئٌ, وسلم الأجير نفسه للمستأجر: مكّنه من نفسه 
حيث لا مانع؛ واستلأمت الحجر قال ابن السّكّيت: همّرته العرب على غير قياس, 
والأصل استلمت لأنّه من السّلام وهي الحجارة, وقال ابن الأعرابي: أصله مهموز 
من المّلاءَمة وهي الاجتاع. 

التعشاق الاد عله هن القلى والقلء «ضة الخرب::والكلم والقل واس 
وألقَّؤا إليكم السّلّمء وجئتك بفلان سَلَاً أي مُستَسْلاً لا يُنازِع. والسّلم: دلو ها عروة 
واحدة نحو دلاء السّقّائين. والسّلامة: ضدّ البلاء. والسلام جمع سَلِمة وهي حجارة. 
وذكر يونس إن قوهم استلم فلان الحجر الأسود: هو افتعل من السّلِمة. واشتقاق 
السلم من قولهم أسلمت لله أي سَلِم له ضميري. والسّلامئ: عصب ظاهر الكفٌ 
والقدم. وعظام صِغار حوها عصب. 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو ما يقابل الخصومة وهو الموافقة الشديدة 
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سلم كنا 
في الظاهر والباطن بحيث لا يبق خلاف في البين. 

ومن لوازم هذا المعنى مفاهيم الانقياد والصلح والرضا. 

ونا كان أصل المادّة لازماً: فيكون مفهومه حصول الوفاق ورفع الخلاف 
والخصومة في نفس الشيء, سواء يلاحظ في نفسه أو بالنسبة إلى غيره. 

وإذا لوحظ في نفسه من حيث هو: يلازمه الاعتدال والنظم والحفوظيّة من 
النتقص والعيب والعاهة والآفة, وهذا معنى السلامة والصحّة في نفس الشيء وفي 
انو ائهء لفقدان الخلاف فما بين الأجزاء والأعضاء. وحصول الوفاق الكامل والنظم 
والاغتدال قيهاء فالضكة تكوخ من مضاديق الأصل ببذا المعق. 

وهذا القيد هو الفارق بين السلامة والصحّة والعافية: فالنظر فى هذه المادّة إلى 
حصول الوفاق ورفع الخلاف في نفس الشيء من حيث هو. 

ومن لوازم هذا المعنى: مفاهيم التخلّص من الآفات والنجاة من العاهات 
والفميظةه والعاشة من النقتضى .و العت: 

وأَمّا مفهوم الخذلان في قوهم - أسلمته أي خذلته: فأخوذ من السّلمء أي 
جطلتة سلا موافقاً ومتقاداً, فهو مق آكاز الأضل . 

وأَمّا استلام الحجر: فهو افتعال وهو بعنى المطاوعة والاختيارء والمعنى اختيار 
الغبلى فق قبال الحهر الأسوه الذي هذفه الامدول النيك» والساك يعدن ايع 
كتعظيم البيت وتقبيله ومسّه بقصد التيمّن. 

وأما الإطلاق في الحجارة: فكأ نا مصاديق طبيعيّة للتسلّم, وهذا المعنى 
مفحلق. فق الدلق للبقاء أيضاء نحيق اله سك وسقاة, 


ياأثبا الذين آضوا اتخلراق الشل كاله - + “+ 
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كرفا سلم 


فالسّلم سم مصدرء وهو المفهوم المتحصّل من المصدر والمسالمة. 

وان جُتَحوا للسّلم فاجتح لها وتوَكل عَلى الله - 8 / .5١‏ 

قلا تهنوا وتذعر اال السلوواط الأعليق - بء ,ود 

السّلم مصدر بعنى التوافق ورفع الخلاف والخصومة. وتشير الآيتان الكريمتان 
إلى أن الأصل الأوّلي في الإسلام هو المسالة إذا تمايل المخالف, ولايجوز الاستسلام 
وطلب المسالمة من جانب المسلمين ابتداءً؛ فإنّ هذا علامة الوهن والضعف في إرادة 
المسلمين وإيانهم. فإِمْهم الأعلون إن كانوا مؤمنين. 

فإن اعثرلوكم فلم يُقاتِلوكم وأَلقَا إِلَيكُم السلَم قا جَعلَ لله لَكُم لهم سَبيلاً 
... فإن لم يعْتزلوكم ويُلقوا إلَيكُم السلّم ويَكفُوا أيدتهم فخُذوهُم واقتلوهّم -4 / 
1١‏ 

وأَلقَا إلى الله يَوْمَئْذٍ السلّم وضلّ عَنْيُم ماكانوا يَفتّرون - 87/1١‏ . 

تلقو المترها كا تكفل هن لون 77/1 

السّلّم أيضاً مصدر كتَعَبٍ, والإلقاء بمعنى الإظهار والإبلاغ. والآيتان الأوليان 
تدلان على نف التعيدض والسبيل على امخالفين إذا أظهروا الاعتزال وألقّوا السَّلم في 
الدنيا. والأخيرتان إشارة إلى إظهار السَّلّم منهم في الآخرة وبعد اتقضاء زمان العمل, 
وهو غير نافع لهم في يوم الحساب. 

وأمّا الإسلام والتسليم : فالنظر في الأوّل إلى جهة الصدور من الفاعل وقيام 
الفعل به. وفي الثاني إلى جهة وقوع الفعل وتعلقه بالمفعول. 

كلقن سل وسهه فر. وله أسكرقة فى اكرات والأقاض + واعرث أن اسلو 
لرَبٌّ العالمين. 
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سلم ضف 

أي مّن جعل نفسّه وذاته ووجهه في سِلم قبالَ ربّ العالمين حقٌّ لا يبق جهة 
خلاف في البين. 

للالبواقق السك شكال هارا عاد متدرا قفرا [ااضلا عا امير 
بالمعروف. 

أي التسليم وجعل هذا العمل متعلقاً بالغير. كتسليم التحيّة وتسليم النفس 
وتسليم ما آتيتم» والمراد جعل هذه الموضوعات مُسَلّمة وفي سِلم في هذه الموارد. في 
كل مور بحسبه . 

والتسير قى هذه الموارد نبةة الماثة دون ما هاثلها م 'التأدية والايتاء والاعطاء 
والدفع وغيرها: إشارة إلى تحقّق مفهوم السّلم وأن لا يبق أدنى خلاف وبغض, 
ويكون هذا من خلوص النيّة. 

ثم إن متعلّق التسليم والإسلام إِمَا أمر مادّيّ أو روحاني: 

فالأوّل كا في: إذا سلَّمِت ما آتيتم بالمعروف. 

ما تريدون إيتاءه في مقابل الرضاعة, وكا في: ولو أراكهم كثيراً تفشلتم 
ولتنازعتم في الأمر ولكنٌ الله سلّم 0" 

أي جعلكم سلا متوافقين في مقابل العدوٌ. 

والأين الروسافة كا قعياا لبا الذية توعان ودلب قد ع 
ل" 

أ اجعلوا ألفسكم وقلويكم سلباً وموافقاً قيال وسول الله (ض): وتظيرها 
قود هال 0 يدوق شيو غرنيا #اللقيية والسلبرا قبلا 074 


أي حقٌّ لا يبق خلاف باطنّ واستنكار قليّ بل يوافقون من جميع الجهات 
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شف سلم 


ويسلّمون أنفسهم وقلوبهم فيا قضى (ص). 

والإسلام أيضاً من جهة متعلّقه كذلك. فا مادّيّ كما في: سَتدعَوْن إلى قوم أولي 
بآمن كويد لتر تأر لفق - 20 17 

يراد إظهار التسلّم وكونهم سلاً في المرتبة الأولى من الإسلام. وكما في قوله 
تعالى : أن لا تَعْلوا عَلِي وأتوني مُسلمينَ - 77 / .7١‏ 

يراد الإطاعة والاتباع في الظاهر. 

والروهان كا فى :ايرث أن أسلكليت العاليق - +76 

فظهر أَنّ الإسلام عبارة عن جعل شيء سلا أي موافقاً متلائماً لا يبق خلاف 
ولا ترق عقهة مغايرة ومتافرة: 

وللإسلام مراتب: الأوّل ‏ إسلام في الأعمال الظاهريّة وفي الأركان البدنيّة 
والجوارح والأعضاء الجسمانيّة, ىا في: قالّت الأعرابُ آمَنَا قل ل تؤمنوا ولكن قولوا 
أسلقها ‏ 7/45 11 

والمرتبة الثانية ‏ جعل النفس سلا وموافقاً في الظاهر والباطن, بحيث لا يبق 
خلاف في أعماله وفي نيّاته وقلبه. كا في : إِنْ تُسمع إلا مَن يؤمن بآياتنا فهُم مُسلِمون 
ع" / 5ه. 

والمرتبة الثالئة ‏ رفع الخلاف كلاً . سواء كان في عمل أو في نيّة أو في إِنيّة 
ذات, ففي هذه المرتبة لايبق إِنْيّة ولاتشخّص نفسيّ, ولارؤية نفسء ويكون وجوده 
مستغرقاً في بحر الوجود الحقٌء وفانياً في عظمة نوره تعالى» وفي هذا المقام يُقلّم أثر 
الخلاف من أصله, وهو الِإنْيْهَ وتتجلى حقيقة مفهوم التسلّم والموافقة الحقّة المطلقة - 
إِنَّ الدّين عند الله الاسلام ‏ 7 / 19. 
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سلم روفرف 


فإنّ الإسلام المطلق الكامل هو يكون متحقّقاً في هذا المقام. 

وأمّا السّلام: فهو مصدر كالكلام, ومعناه السَّلّم والسّلّم. بزيادة في مفهومه 
لزيادة في لفظه ومبناه. وهو التوافق الكامل ورفع أيّ خلاف في الظاهر والباطن. 

وقلنا إن السّلم في ذات الشيء من حيث هو: عبارة عن تحقّق الاعتدال والنظم 
الكامل فما بين الأجزاء وتغدّهه عن النقص والعيب. فإنٌ التوافق الحقٌّ فما بين 
الأجزاء وارتفاع الخلاف نا يتحصّل ويتحقّق في هذه الصورة فقط. والصحّة مرجعها 
إلى هذا المعى. 

سَلامٌ عَلَيكُم يما صَبَرْتم فَنعُم عُقى الدّار - 7 / .١5‏ 

قوالوة سلا عليكر ادخلوا الجنة باكيم تسملون .1م + 

وتاذةغل عباده الذية اصطو ‏ 5170 

سَلامٌ عَلَيكُم طبتم فادخُلوها ‏ 89 / 78. 

فتدلٌ الآيات على ما ذكرنا من مفهوم السلام, فإنّ السلام قد ذكر فيها مربوطاً 
ومتؤطأ بالغمل والاصطفاء والنطيب والضيرء ويذكر أن فيجة السلام هي دول 
الجنّة. وليس هذا إلا أن يتحقّق الاعتدال ويتفرّه عن النقص والعيب. ويتحصّل حقٌ 
الخلوص والصّفا والطّهارة والنظم الكامل. 

ويدلٌ على هذا المعنى أيضاً: التعبير بقوله تعالى ‏ سبل السّلام: دار السّلام 
في قوله: 

يمدي به الله مَن انبح رضواتة سيُلَ السّلام - 6 / .١5‏ 

وَالَهُ يَدْعْو إلى دار السّلام - /٠١‏ 56. 


رو 


لهم دارٌ السَّلام عند رتهم وهوَّوَلهم - .١177/5‏ 
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نا سلم 


يراد دار فيها اعتدال وصفاء وطهارة ونظم كامل, خالية عن النقص والعيب. 

وأا الشلاة وه هق أسيام الله عر وجل وهو المضذاق الأ الأكمل: الح 
من هذا المفهوم, ليس في وجوده أقلّ نقطة من الضعف والحاجة والفقر والنقص 
والحدوديّة. وليس في ذاته عرّ وجل أثر من خلاف, وهو الحقّ المطلق, والمفدّه عن 
كل مامور مع القدق» سيسات وصال هنا ولو 

لا إله إلا هو المَلِكُ القُدُوسٌ السَّلام - 54 / 5. 

وأمًا كونه تعالى فى غاية التوافق وكمال السّلميّة: فإنّ ذاته تعالى المصداق الأ" 
من حقيقة الوفاق والسّلميّة والصلح والرفق والسداد, وفي أثر هذه الصفة تتجل منه 
تعالى صفات الدّحمة والعطوفة والكرم. وهو الحنّان المثّان الودود الرّحمن الرّحيم, 
سبقّث رحمثه غضّبه. ليس في ذاته تعالى مثقال ذرّة من بغض وخلاف وغضب 
وعدوان وحدوديّة في أمر أو في حقٌ مخلوق. فإنّ هذه الصفات إِما تنشأ من الضعف 

وأمّا السَّلِمِ : فهو فعيل ويدلٌ على ثبوت صفة السّلميّة في ذات الشيء ويتغرّه 
عن النقص والعيب في حدٌ ذاته. 

يَوْم لا يَنقَعُ مال ولا ينون إلا مَنأق الله بقلب سَلم - 85/51 . 

وإنّ من شيعته لابراهم إذ جاء ربّه بقلب سَليم - 85 / /ا. 
الوفاق والصلح والرفق في القلب. وهذه الحقيقة إنما تتحقّق بالتغرّه عن العيوب. 

ويظهر من هذا التعبير أنّ النافع المفيد للانسان في يوم الجزاء وفي مقام السير 
إلى الكمال والسعادة: هو السّلميّة المتحصّلة في القلب لا غير. 
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سايم ميف 


ولا يصحٌ حمل الكلمة على الصحّة والعافية الظاهريّة, فإنَ صحّة القلب المادّيّ 
لا تأثير ها في مقام الجزاء والثواب والعقاب, مضافاً إلى أنّ هذه الصحّة المادٌيّة تتبدل 
في الآخرة بسنخ آخر يلاثم تلك الدار. 

وكذلك في الآآية الكريمة: وقد كانوا يُدعَوْنَ إلى السّجودٍ وهم ساون - 78/ 

7 
فليس المراد هو الصحة والعافية؛ فإنْ السجود بعنى كمال المنضوع ومنتهى 
التذلل. وهو أمر باطئّ قلىّ وقد يظهر بصورة السجود الظاهريّء. فلا ارتباط بين 

ااصكة سق ا ش 


فالمراد أن وجودهم الجسمايّ والروحي كانا في وفاق واعتدال وسلميّة فطريّة, 


ومع هذا الاقتضاء الفطريّ والدعوة الإهيّة : نم كانوا في خلاف وترّد وعصيان عملاً. 

م إنّ السّلميّة والوفاق إِمّا طبيعيّ فطريّ وإمّا إرادّ اختياريٌ: فالطبيعيٌ: ما 
يكون باقتضاء الفطرة والتكوين الإلىّ, كا في قوله تعالى : 

أَفَعَيرَ دين الله يَبْعُون وله أسله من ف الكياوات ولوس 857/195. 

فإ كلّ فوجود من الجباة أو الثبات أو الحيوان أو الملافكة أو الاتسان وقد 
خُلقوا خاضعين متذلّلين منقادين تحت حكم الله وسلطة أمره بفطرتهم وطبيعتهم التي 
فطرهم علبهاء وهم سالكون على مقتضى تكوينهم موافقون في ما قَدّر لهم مسالمون 
في إجراء وظائفهم المقدّرة لا يخالفون ما أمر الله لهم في حركة ولا في سكون ولا 
عمل, ولا يعصون. 

وأَمّا الإراديّ: فهو ما يتحقّق في المرتبة الثانية وفي مقابل تكاليف تشريعيّة 
ووظائف إِهيّة ثانويّة, كما في: بَلى مَن أسلَمَ وَجْهِه لل وهو نُحسِنٌ قله جره عند ربّه - 
اا" 
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إن سلم 

يراد تحقّق السّلميّة الإراديّة والوفاق الباطؤ في صورة العمل بالطاعات 
ووظائف العبوديّة. ْ 

وَلاتَشق لحرت مُسَلّمةٌ - 1 ./١/‏ 

قوق كافعن الستليقة وا سلب 

وأقا الكل تسق المرقاف هو وسيلة يتوسل بها إل الوصول مائمة ومقضود 
وهو سلم في قبال من يتوسّل إليه. وهذه الصيغة كالقُمّل والذمّل والقُبْرء وليست بمعنى 
المرقاة, بل هي من مصاديقه. 

فإن استطعت أن تي نَقَقَافي الأرض أو سُلَّما في السّماء تو" 

ترش #اايفرع ايلات د را 

أي قوق وسييلة وقلو الباق مط البباء وانيتقيدون ما فى ذلك 
الحيط. وأم هم وسيلة موجودة ليقدروا فيها على الاستاع . 

ولأعفق أذ هذه الكلمة مضافا إلى اسب :هذا الاسشاق مده وما خوذة 
عن اللغة العبريّة بتغيير مختصر كما ترى: 

2 (سولام) سُلّم, مرقاة, سلّم موسيي؛ تدرّج. 

فظهر أنّ تفسير المادّة في الآيات المذكورة بالصحّة والعافية والانقياد والصلح 
والخلاص والنجاة والقكين وغيرها: في غير محلّه. 

وباعتبار هذا الأصل أيضاً يطلق السّليم على اللديغ الجري : فإنّهِ بابتلائه دفعة 
بألم شديد وجراحة مؤلمة؛ يكون في سِلم قهراً وفى حال اضطرار. 
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سلمان : 

المروج /١‏ 5" - ولا قبض الله داود (ع) قام بعده ولده سلوان بالنبوّة والحكم, 
ومن عدله وعتهه :واسشانت له الأمون زاقاقت له الحيوضء» وابهدا سلياة تيان 

بيت المقدّس وهو المسجد الأقصى, فليا استتم” بناءه بنى لنفسه بيتاً. وهو الموضع الذي 
متى ترك دتاكتينة لزانة. ون التترية اتلس ريت لويذ لسار 
وهم كنانس غيرها معظنة مها كنيسة صبيوق؛ وقد ذكرها داوة (ع): والكنيسة 
المعروفة بالجسمانيّة ويزعمون أنّ قبر داود فيها. وأعطى الله تعالى لسلمان من الملك ما 
- لأحد من خلقه. وسخّر له الجنّ والانس والطير والريم. وكان ملك سلوان 

(ع) على بني ! سرائيل أربعين سنة, وقبض وهو ابن اثنتين وخمسين سنة وبعده ملك 

اليم 

أخبار الأَيّام الأوّل 78 / ه _لأنّ الربٌ أعطاني بَنِينَ كثيرين إِنا اختار سليان 
ابني ليجلس على تملكة الربٌ على إسرائيل؛ وقال لي إِنّ سليان ابنك هو يَبني بيتي 
ودياري لأنّه اخترته لي إبناً وأنا أكون له أباً وأثبت مملكته إلى الأبد إذا تشدّد للعمل 
حسب وصاياي وأحكامي كهذا اليَؤم ... وأنت يا سلمان ابني اعرف إلَه أبيك واعيُده 
شلب كابل. 

تاريخ ابن الورديّ ١‏ / 4؟ ‏ سليان وعمره اثنتا عشرة سنة» وآتاه الله من 
الحكئة والملك ما أخبر به في كتابه العزيز. وفي السنة الرابعة من ملكه في أيار وهي 
سنة تسع وثلاثين وخمسمأة لوفاة موسى ابتدأً سلوان بعمارة بيت المقدسء وأقام في 
غبارته له.سبع سكين وكان ارتفاع البيت ثلاتين ذراعاء م شرع فى يتاء:دار ملكه 
بالقدس وفرغ في ثلاث عشرة سنةء وفي الخنامس والعشرين من ملكه جاءته بلقيس 
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لوف سلمان 


ملكة المهن ومن معهاء وأطاعه ملوك الأرض وحملوا إليه النفائسء فوفاته في أواخر 
سنة 01/0 لوفاة موسى (ع). 

الملوك الأول 6 7 ١؟‏ -وكان سليان متسلّطاً على جميع المالك من النهر إلى 
أرض فلسطين وإلى تخوم مصصرء كانوا يُقدّمون الحّدايا ويتخدمون سلوانَ كل أَيّام 
حياته. ولكلٌ من تقدّم إلى مائدة الملكِ سلوان كل واحدٍ في شهره لم يكونوا يحتاجون 
إلى شيء. وكانوا يأتون بشّعير وتبن للخَيْل والجياد إلى الموضع الذي يكون فيه كلّ 
واحد حَسَب قضائه. وأعطى الله سلهان حكنة وفهياً كثيراً جدّاً ورخبة قلب كالرمل 
الْذي على شاطئ البحر. وفاقَتْ حكئة سلمان حكمة جميع بَني المشرق وكلٌ حكنة 
مصلرء وكان أحكم من جميع الناس, وتكلّم بئلاثة آلاف مَثَل وكانت تشائده ألفاً 
وخمساً. وتكلّم عن الأشجار من الأرز الذي في لُبنانَ إلى الزوفا النابت في الحائط, 
وتكلّم عن البهاكم وعن الطير وعن الدبيب وعن السمكء وكانوا يأتون من جميع 
الشعوب ليسمعوا حكئة سلوان من جميع ملوك الأرض الّذين سمعوا بحكنته. 

قاموين الكتاب القدسن سلان: أي المملقهن الكثلامة وهو خليفة ذاوة؛ 
وواحه هم ابنائد الأربعة» من بتشبع. 


قع - (شالوم) سل أمع + سكو سلافة؛ صكة. 


أذ هته الكلية ما خوذة مم اللغة العبريّة, كالسّلّم إلا أ اش ق الع 
العيري بالسين المهملة: وسلبان مأخوذ من هالوم فعق الصكة وهو بالشين المعجمة: 
ثم إنّ مل المعاجم العربيّة قد ضبطوا الكلمتين تحت عنوان السّلم اشتباهاً. 
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سلوان كيف 


وفي صموئيل الثاني والملوك الْأُوّل وغيرهما من كتب العهد القديم: كلما يذكر 
إسم سلمان بالعبريّة. ضبط بهذا الضبط - - شِلمُةُء وتبديل المعجمة 
بالمهملة في التعريب كثير, فيقال في - سمع. 

وظهر أنّ سليان بن داود عليهما السّلام كان من الأنبياء العظام آتاه الله الحكمة 
والملك والعلم من لدنه» مبعوثاً بعد رحلة أبيه سنة 517 قبل الميلاد تقريبأ» ومضى 
لوفاة موبى (ع) قريب من 01/0 سنة. 

وأُوحَيْنا إلى إبراهيم ... وهارون وسُلوان وآتّينا داوة دا 7/74 117: 

ونوحا هدَينا من قبل ومن ذرّيّتهِ داوة وسُلوان وَأيُوت ويوسفٌ وموسى - 
ك/ غ4 


> 


ففيّمناها شليان وكأ آكينا خشكا وعلياً - ١‏ / زلا 

وَلَقَد آتينا داو وسّلوِانَ عِلماً وقالا الحمدٌ له الذي قَضَّلنا عَلى كثير مِن عِبِادهِ 
ومين ووّرِت سُلوانُ داود وقالَ يا مها النَاسُ عُلّمنا مَنطق الطَيْرِ وأوتينا مِن كُل 
توعد هذا عو الأضل الثبين -. /18:7/1517: 

قال سُلوانٌ أَتدُوتَنى بال قا آتانى اله خَير يا آتاكم - 517 / +". 

وَوَهَبْنا لداود سُلهانَ نعم العبدإِنّهُأَوَابٌ ... وََِّلَهُ عندنا رق وحُسنَ مَآبِ - 
١/0‏ 

هذه آيات من القرآن الكريم توصف وتعرّف نبيّاً من أنبياء بني إسرائيل وهو 
سليان »+ بالزلقء وشسن المآب» :وبالأوبة» والعبوديّة التامّة» وبالعطاءء والفضل الكبير 
من كلّ شيء, وبتعليم منطق الطيرء والوراثة من داودء والتفضيل على كثير من العباد 
المؤمتين:.ويتفهين العلم .والمكدة والنبؤة: 
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34 سلهان 


واكأ كتب بفي إسرائيل: وهم يقولون بكونما إطاميّة سماويّة, ففيها ما ينسبه 
إن الأراف والقايل إل السبواظ تسديدا بل :وال الاتكاد والكس وصمياذة اه 
أخرق. 

الملوك الأول ١١‏ وأحبٌ الملكُ سلوان نساءً غريبة كثيرةً مع بنت فرعون, 
كوابتات وكتوهات واذزيثات وصيداوقات وستتات رمن الأسم الذيخ قال عليم 
الربٌ لبني إسرائيل: لا تدخُلونَ إليهم وهم لا يَدخُلون إليكم لانم مُيلون قلوبكم 
ورك لتب فالتسق هيلي أ عرو لاد شتت بوكانت الدسيعنا مق الضناء الستدالة 
وثلامأةٍ من السّراريء فَأمالَتْ نساؤه قلبّه. وكان في زمان شيخوخة سلوان أَمَلْنَ 
قلبَه وراء آهةٍ أخرف: وم يكن قلبّه كاملاً مع الربٌ كقلب داود أبيه, وعمل سلوان 
الشرّ في عَيْني الربٌء فغضب الربٌّ على سلوان لأنّ قلبه مال عن الربٌ إله إسرائيل. 

ميا 2 17 7د الت من أجل بخؤلاء أخطأ سلياة ملك اسراكيل و2 
يكن فى الأمسي الكثيرة ملك مله وكان عبوياً إلى إهده هو أيضاً .جملئه القساء 
الأجنبيات يخطئ . 

والعجب من فضلاء بني إسرائيل والمسيحيّين كيف حكئوا بكون كتاب الملوك 
إهاميّاً. مع مجهوليّة مؤلّفه, وأنّه قد ألّف بعد قرون من حياة سلوان (ع). وموضوع 
الكتاب شرح حياة السلاطين. وقد عَذّ سلمان من السلاطين وبحث عا اتتشر من 
حالاته ووصل إليه من جريان أموره: 

نعم ابتداً في الكتاب بذكر شيخوخة داود (ع) والشروع باستخلاف سلوان» 
وهو في حدود سنة 110 قبل الميلاد, وانتهى الجزء الأوّل في ؟؟ فصلاً إلى انتهاء ملك 
تهورام بن تهوشافاط. وكان ذلك في حدود سنة 887 قبل الميلاد, ثم يبتدئ في الجزء 
الثاني بالبحث والنقل عن بقيّة اجريان إلى أن ينتهي إلى أواخر حياة يهوياكين بن 
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سلمان "1:١‏ 
يتهوياقي في حدود سنة 80 قبل الميلاد. فلا بن من أن يكون تأليف الجزءين بعد 
خمسة قرون من حياة سلوان. 


والمؤرّخ يروي كلّ ما يسمع أو يُقال أو يُنقل ويُروىء وهو لا يتوجّه إلى 
المشويات والحقائق ولا إلى أسرار أمور الأنبياء: وأعاطه: 


وَإِنَلَهُ عِندنا لزلق وحُسن ماب. 


وأما الكتب المتسوية إن سلياج (غع)“فقضول من العوامير» وامقال شلياق: 


فالمزامير: ينسب إليه مزمور 77 و ١١17‏ -من المزامير. 

وأمًا الأمثال: فهو "ابابا وينسب باب +" إلى أجور بن مُتفيه .وباب ال 
إلى لموئيل, والباقي إلى سلوان النيّ (ع). 

وهذا الكتاب أحسن كتاب في الحكم والمواعظ الشافية. من بين الكتب 
للعهدين, وينبغي لكلّ مؤمن سالك أن يستفيد منه. 

وأَمّا الجامعة: هذه الكلمة مستعملة في معناها اللغويّ» فإئّما مترجمة من 
العبريّة. وهي - قهلتء بعنى الطائفة والاجتاع. 

ولعلّ سلوان (ع) تكلّم في هذا الكتاب بلسان القوم, أو أَئّها لقب له. 

وهذا الكتاب في إثني عشر باباً يحتوي على الحكم والمواعظ . 


ويقول في 7 / ١1‏ - فوجدتٌ أَمَدَ من الموت المرأة الي هي شِباكٌ وقلبها 
أشراك ويداها قيودٌ؛ الصا قُدَام الله ينجو منهاء آَم الخاطئ فيؤخذ بها. 


هذا الكلام الك .ما سبق من اعاقه بالساع, 
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الل سلمان 


وأَمّا تشيد الأنشاد: ويعبّر عنه بالفارسيّة بقولهم ‏ غزل غزطاى سلوان 
وبالعبريّة بقوهم - مفرداً بمعنى الغناء واللحن والشعر. 
التعبيرات والجملات: إِنْا كالغزليّات من العرفاء في الروحاتيّات وعوالم الوجد والمحبّة 
الروحائفة الخلكة, 

وظاهر بعض الجملات منه: إِنّه قد أنشد بعد زمان سلوان (ع) حيث يقول في 
1 8 -كخيام قيدار كشقق سلبان .وى * 7/7 هو ذا تخت سليان حوله ستون 
جبّاراً من جبابرة إسرائيل» الملِكُ سلوان عَمل لنفيه تختاً مِن خشب لبنان. وفي 
١‏ كان لسُلوان كَرْمٌ في بَغل هامون دقَمَ الكَدْم إلى تواطير كل واحد يؤدّي عن 
كرة لقا فى القضة: 

مضافاً إلى أنّ إنشاد الشعر والغزل لأ يتاسب مقام توه مرسل من الله تعالى 

لِسْلَّوانَ اريم عاصِفَةَ تجري بأمره - 8١ / 3١‏ . 

ولشليان الإ خدوها قبن ووواخهاقين ب 17/4 

هذا النفوذ وقدرة الإرادة والتآثير والحكم بالنسبة إلى جريان الريم بأمره. 
وكرفنة رابا كان مغ معدزات المقارقة الطبيغة اناه اله شال حفة عن الفاس: 
وحقيقة هذا الأمر إِنما هي قوّة ونفوذ وتأثير في إرادة شخص يؤتيها الله من يشاء. 
وكم له من نظير . 

وهكذا إلقاء العلم والمعرفة بمنطق الطيرء أو إعطاء النفوذ والتأثير والتسخير 
لشخص بالنسبة إلى حيوان أو جنّ أو إإنسء ومرجع هذه الأمور إلى إرادة الله تعالى. 
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سلمان وا 


إذا أراد شيئاً أن تقول لَمُكُن فيكون . 

وإرادته تعالى إِمّا باستقلال ومباشرة أو بإجازة وإنفاذ. 

وقال يا أ كبا الثات غُلّمنا تنطق الطير - 87 / + 

روكب رعلا عر عو خخ ولاس والطيي د 7ران 

والتنفيذ وقدرة الإرادة بالإجازة مشهودة فى ما بين أهل الرياضة. 

وأكا العف هن دكات هذه الأدو ر الخوارق: فخارج عن الميزان. وقد 
وردت في التواريخ والروايات الضعيفة والإسرائيليّات: أمور ضعيفة وقضايا لا يصدّقها 
العقل السليم , وينبغي الأغراطن عنبا ولا سكا ها يعاق نبائحة قيس الأتبياء 
والأولياء وفي جريان أمورهي. 

واتبَعوا ما تتلو الشَياطينْ عَلى مُلك سُلَوانَ وما كَفّر سان ولكنً الشَياطينَ 
كقّروا ‏ 7 / ؟١٠.‏ 

أي واتّبع هؤلاء المعرضون عن كتاب الله. ماجعله الشياطين مقتّدىّ في حياتهم: 
وذلك عل حكوفة سليان. فليسن لسليان عضيان وكقران وخلاف: واغا الكثر من 
الشياطين. 
وقد كنا سلبان والتاغل كرييه جهدا © آنايه - 7غ 

الجسّد: جسم إذا لوحظ مجرّداً عن الروح, وإلقاء الجسد على كرسيّه في مقابل 
سلطانه ونفوذ مره وتسخير الح والانس: 5 فوق حكومته وإعلام بكون نفوذه 
حكوماً في مقابل حكم الله تعالى وأمره. لتلا يتوجّه إلى الحكومة الظاهريّة الحدودة 
المؤقتة. 

وأما شخضوسنة هذا اسه فلا فائن» ق الحف عنا بن اختلاق الأقو افيه 
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1" سلو 


وفقدان سند مستند في المورد. 


وأمّا موضوعات أخر مربوطة بالمقام: فليراجع إلى مواردها. 


سلو: 


مقا -سلوى: أصل واحد يدل على خفض وطيب عيشء من ذلك قوهم فلان 
شار مو اعرش أن ل رق قله اموق ا فلة الين كمسلى يازا إن 
فارقه ما كان به من هم وعشق. وسَلَيْتُ بمعنى سلّؤت. 

ميا دشارظ عن قاو من باب قعد: صبرت. والسّلوة: إسم منه. وسَلِيت 
أسلى من باب تعب سَلياً: لغة. قال أبوزيد السَّلُو طيب النفس للألف عن إِلَْفِه. 
والسّلى: الذي فيه الولد. والسَّلُوى قَعْلِىُ: طائر نحو الحمامة, ويقع على الواحد والجمع. 


مو اسيلة: الظلوتن أضطلها ماتتسل الالسانء» ونه الكلوان والفسل»توقيل 
الشلوس» ظائر كالكاى..وقال ابن عكاس #الة الذي يعنقط من النواء. والشلوق 
طائر. قال بعضهم: أشار ابن عبّاس بذلك إلى ما رزق الله تعالى عباده من اللُحوم 
والنبات» وأورد بذلك مثالاً. وأصل السّلوى من التسلء يقال سليت عن كذا 
وسلوت عنه وتسلّيت: إذا زال عنك ميته . 

اللمذيين 317 ارت لصم تسلوك ذأنا كلو بقارا وهلي بحن اال 
فليا مفى سلوت: اذا فى ذكره رذعب هنة..وقال ابن شيل وليك فاانا؛ أي 
أبغضته وتركته . وعن ابن الأعرابي: قال السّلوانة: خرزة للبُغض بعد الحبّة, والسّلوى: 
طائرء وهو في غير القرآن العسل, وجاء في التفسير إِنْه طائر كالسٌّاني. 
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سلو 1 


الكشاف 7 لاه وظللنا غليكم القراء وآندلنا غليك, الث والقلوئق - 79 
/ه, أي جعلنا العام يُظلّكم وذلك في التيه سخَّر الله لهم السحاب يسير بسيرهم 
يُظلّهم من الشمس.ء والمَنّ هو الترنجبين ينزل عليهم مثل التَلِجج من طلوع الفجر إلى 
طلوع الشمس لكل إنسان صاع. والسّلوى هي السَّماني. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حالة الانصراف عبًا كان فيه وترك ما كان 

وبهذا اللحاظ تطلق المادّة على نسيان الذكرء والذهاب عن الذكرء وترك شيء 
وفظه هر المقف والضين والفيل للخاطر وظين النفض. 

ولكنّ القيود المذكورة لابدٌ أن تلاحظ في كلّ من هذه الموارد. ولا يصمّ 
الإطلاق فيها بدونها إلا يحازاً. 

وأا الققل ولقاقة الولذ.مم الدواك وفك 5 العمل من عية حلذوقة ولعي 
لاقب مضعوق عن لاله اللبنا كه ررد قور كنا أذ الخاقة تسرف الولك واقهه 
عن التعدّي عن محدودته. 

وكذلك الطائر إذا أطعم به في حالة الجوع والحاجة. فيكون مصداقاً. 

ولكنّ المنظور من السّلوى في القرآن الكريم: مطلق ما يوجد تحوّلاً من 
اضطراب وتشوّش وتعلّق, إلى حالة استقرار وسكون وطيب نفس. أعمٌ من 1 
يكون في المادّيّات أو في المعنويّات. 


وظللنا عَلَمِم العام وأنرّلنا عَلَيهم المَنّ والسّلوى ‏ 7 / .١5١‏ 
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1" عد 


المَنّ مصدر مع إظهار النعمة وإيجاد الخير: ويطلق على التعمة والخير الظاهر 
أيضاً مبالغة, والشّلوق سم .وهو ما يُسَلِيك بعطييب: النفس وتسكيته: 


فالمَنَ يشمل كلّ نعمة تُعطى ويّنعم مها من الفواكه والنباتات واللحوم وغيرهاء 
والسّلوى إشارة إلى جهات معنويّة والرّؤح التي بها ينصرف النفس إلى حالة سكون 
وطمأنينة وطيب بعد اضطراب وتزلزل. 

فا يقال في التفاسير من النعم المادّية: فربوط إلى مفهوم المنّ. وأمّا السلوى: 
فظهوره 'ق العسنوثات» ويعمل النغى المائئة أيضا إذا أوسبت انصبرافا غننا سيق 
وأوجدت طعانينة وطيياً. 

فظهر أنّ تفسير الممنٌ أو السلوى بنعمة خاصّة معيّنة كالعسل والترنجبين والطائر 
وأمثاها: في غير محلّه وخارج عن الحقيقة. إلا أن يكون من باب تعيين المصداق. 


مقا سمد: أصل يدل على مض قُدُّماً من غير تعريج» يقال سمّدت الإبل في 
سيرشاء إذا خدث ومضت عل زؤوسها :ومن الباب السيموة الذئ'هو الهو والشامد 
هو اللاهي وهو قياس البابء لأنّ اللاهي يمضي في أمره غير متعرّج ولا متمكّث, 
قأما_مكد.راشه إذا اسعاضل شعده» قذلك من .ياف الايذال وأضله الباء: 

مصبا السّماد وزان سلام: ما يُصلّح به الزرع من تراب وسرجين. وسمّدت 
الأرطة سيدا أملخهنا بالكياف: 

الوتيب 757لا عده فى ابن حتاس براك سامدوة ب .ستكيرون. 
ويقال للفحل إذا اغتلم: قد سمد. وقال الليث: سامدون لاهون, والسُمود في الناس: 
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سهر ارا 


الغفلة والسهو عن الشيء. قال أبو عبيد: قوله - سامدون: يعني القَيّام. وكلّ رافع 
رأسه فهو سامد. وقال المبرّد: السامد: القائم فى تحيّر. وقال الليث: التّماد: تراب 
سكد به القبات. ونكن شعره إذا أحذه كله وه ابن الأعراوة : السايد: الألذهى. 


1 


الغافل, الساهيء المتكيّر. القائم. أبو زيد: السايد: المتحيّر بطراً وأشراً. والمغي . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القرّد والتكبّر مع الغفلة. وبهذه المناسبة 
تستعمل في مفاهيم - التحيّر والتلهّي والسهو والغفلة والتكبّر والتغيي والبطر. 

واستعمالها في اغتلام الفحل, ورفع الرأس قائماًء وفيا يُصْلّح وينمو النبات به 
بلحاظ هذا الأصل المذكور. 

فالقيدان لابدّ أن يلاحظا في كلّ مورد من موارد الاستعمال. 

أفين هذا الحديث تعجبونَ وتضحَكون ولاتَبكُونَ وأنتّم سامدون ‏ 087/ .1١‏ 

أي وأنتم متكبّرون متجبّرون مع الغفلة عن حديث الآزفة, والتوجّه إلى 
الآزفة يقتضى الحزن والبكاء والتأثّر لا الضحك والاستهزاءء إلا أنْ القدد والغفلة 


يوجب ذلكء ويصرف عن التوجّه الدقيق والتفكر. 


خمر: 

مقا -سمر: أصل واحد يدل على خلاف البياض في اللون, من ذلك السّمرة في 
الألوان»واصله قوط_لة آتيك الشنمن وَالقَمْرفالقمره القمن, والشمرء سواه الليل: 
ومن ذلك كيت الشمرة. فاها السامره فالقوم تسشرون. والسامرة المكان الذى سمعوق 
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16" كن 


فيه للسّمَر. والسَّمْراء: الجنطة للونها. والأسمر: الو . والأسمر: الماء. 

حا اقلق الباق وس لديف باللباي وق كز وار فيو مساك 
والسّامة أيضاً؛ الشثار وهم القدوه الذين. يستروق. وسمير اللبخ: ترقيضه بالماء. 
والسمرة# لون الأممرء تقول سر وسير واسياء اغيراراً..والأشراق المام والية..ويقال 
الماء والويم. والمئمار واحد المسامير. 


مفر - السّمرة: أحد الألوان المركبة بين البياض والسّواد. والسّمراء: كني بها 
عن الحنطة: والكباره اللين الرقيق المتفس اللوق. والشقدة+ سجر كشيه أن تكتون 
للونها تيت بذلك. والسمر» سواد الليل. وتكر فلان إذا تحت ليلاً. مستكارين به 
سامراًتهجّرون - قيل: سُمَاراًء فوضع الواحد موضع الجمع. وقيل: بل اللّيل المظلم. 

البذيتن 1587539 حقال أبو إسعاق فى دسشكرين ب سارراً عق 
مكارأ واللساين اشراحة عدا فر ابل بوالقكري ظلن الس والشيرة ماخوفة عن 
هذاء.وعن أى سام فق كوي متاك أى.ق الشمر» وهو حديث الليل: 
يقال: قوم سامر وسَمْر وسُمّار وسمّر. وسامر الإبل: ما رَعى منها بالأّيل, يقال إِنّ إبلنا 
سقر أى ترعي ليلاً. وقال اللية+ الساية الموضع الذى عون فيه للكتمره وقد 
جاءت حروف على لفظ فاعل وهي جمع عن العربء فنها الجامل والساير والباقر 
واللناضروقال الليف: القدرمعةك يها بالمنمان والشسر»ة لون يكرت إلى شواد 
خف. وقناة سمْراء وجنطة سّمراء. قال الأصمعيّ: السَّمْر عندهم الظمة, والأصل 
اجتاعهم يسمرون في الظلمة, ثم كثر الاستعمال حي موا الظلمة سمراً. 


قع - اساف) سلت عق ققى فت ممهار. 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الظلمة الخفيفة. ومهذا الاعتبار يقال: إِنّ 
السمر يدل على خلاف البياض» والشّمر سواه الليل: وسهن ومين اسار إذا اسوة 
واظلمٌ , والسّمرة لون بين البياض والسوادء والساير اللّيل المظلم, والسّمّر ظلٌّ القمر 
والظلمة: 

وأمًا إطلاق المادّة على الحنطة والرّح والمسمار واللّبن والمخلوط بالماء والريج 
وشجرة العضاه: فباعتبار النظر إلى لون الظلمة الخفيفة والسواد العارض في كلّ منهاء 
فالقيد ملحوظ ولازم تحققه. 

وكا للساترة فح المعادقة نات قال شر تقر وسافر تساي |ذاجفل هيا 
مظلاً أو في ظلمة وسواد. فكأنّ الحديث يُجِعَل في ظلمة الليل. 

عَقٌ إذا أخذنا كتفييم .. قدكاتت آياق قل علي نكم عل أعقابكم 
صر لكر يويد سايرا كرون ب 890 رلا 

أي استكباراً بسبب نكوصهم في السَّمَرء وهذا كما في قوله تعالى: فأمًا عاد 
فاستكبروا في الأْض بِغَيرٍ الحقّ. أي يجعلون الإعراض والنكوص وسيلة في 
استكبارهم في الشاير توشاً منهم أنّ الإعراض عن الحقٌ والإدبار عن آيات الله 
موجب لرفعة 9 وعلوٌ منزلتهم ومقامهم. 

فالساير هو المُظلم الخفيف وهو على الأصمّ مفعول فيه من الاستكبار. أي 
ستكورن مكرضيد :فى اع مكان سافره وهذا إشارة إل أن استكباره لبن حت 
ولأيمورنه إلا في شفاء وظلمة: 


فظهر أنّ الضمير يرجع إلى التكوصء وأنّ السَامر مفعول فيه كما في قوهم 
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للحم "قن 


جلست قُربَ زيد أو قريب زيد. ولا نحتاج إلى تفسير السّامر بالسّمَار جمعاً ليكون 
حالاً. أو إرجاع الضمير إلى ما لم يذكر لفظاً. 

وأا التجائري وخقطاسي الكل كوكيا نمبو إل القاش أو الشامرم شان 
الفسية إل المذكر والمو له بواحدة: والسائر فى عرق نعاف والشامة نا نا كانت 
إسم معمورة في فلسطين قبل بناء بلدة سامرة أو في حل آخرء أو أَنَّها كانت إسم 
طائفة وقوم في ذلك الزمان, أو أَنْا معرّبة من كلمة أخرى عبرانيّة أو لغة أخرى, 
ولا سند لنا يوجد في هذا المورد. 

وعلى أيّ حال: فهو رجل من أصحاب موسى (ع) الّذين انتظروا قدوم موسى 
(ع). وصنع ما صنع, ودعا بني إسرائيل إلى عبادة العجل. 

واعدذ كور مربى عن يرهن خليير علا شد عشدا لذأكرار - 7197 12, 


قن 


قال فإنًا قد كَتَنَا قومكَ من يَعدك وأَضصَلَّهُم السامريٌ 


سن علد 


فرجمَ موسى إلى قومه فيان , زفق لف أزرار يو وبنة ا نان 
فكذلك ألق السَامِريٌ فأخرّج كم عِجلاً جَسَّداً لَدُ خُوار فُقالوا هذا إلهكُم ... قال فا 
خطبُك يا سامريٌّ قال يَصُْرتُ بم يضر وابِهِ فقبَضْت قَبْضَّة - 8/٠١‏ و/. 

والظاهر أنّ هذا الرجل كان له سابقة في علوم الشعبذة والسحرء كما هو 
المتعارف في عصر موسى (ع). ولا يبعد كونه من أفراد السحرة المؤمنين بموسى (ع), 
وهو بمقتضى علمه وعقيدته السابقتين, أظهر هذا العمل - وأَضلَّهِم السَامِريٌ . 

ويناسب هذا الممق أن تقول إن السايرع مأخوة من ماذة ببامر؛ 

قع ‏ اماع سي ررقن قوت با 

فإن الشامريٌ قد تصلّب وجمد في عقيدته السابقة, ولم يكن له إدراك وسيع 
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وذوق ودقة وفهم ونور روحاني. 

والعجب كل العجب من سفر الخروج من التوراة» الأصحاح 5" حيث يقول: 
اجتمع الشَّعْبُ على هارونّ وقالوا لّه قم اصنّغ لنا آلهة تسير أمامّنا... فقال لهم هارونٌ 
انزعوا أقراط الذّهَبِ الي ف آذانٍ نسائكم وبنيكم وبّناتكم وأتوني بهاء فتزع كل 
التكنيد أقراظ الد كه التي في آذانهم وأتوا بها إلى هارون, فأخذ ذلك من أيديهم 
وكاو بالارفيل وضععه جلا نشوك الر] عتم المدك ديا سرافل التي أصعَدَتك 
من أرض :فصر فقال الث للوسى دهت اترل لأثهاقل قسن كشك “صنيعوا لد 
عِجلاً مُشبوكاً ومتجدوا لددوذهوا له. 

فنّسب إلى هارون بِأنّه قد صنع عِجلاً ودعا بني إسرائيل إلى عبادته. وهذا 
أعظء من العترك عراتت» فكيقهيكون نبياً من الله حداية الناس: 

وقال الله تعالى في القرآن الكريم : 

وَوَهَبْنَالَهُ من رَحمتنا أخاه هارون نبيّاً. 

وَلَقّد آثينا موسى وغارون الفرقانٌ وضياء وذكراً المثقين . 


و 
م 


م بَعثنا من بَعدهم موسى وهارون إلى فرعون ومَلئه. 

وأخي هارون هو أفصحٌ مي لناباً فأرسِله مَعي وقد 

فيفر الخروج يصرّح بأنّ هارونَ دعا بني إسرائيل إلى ما يخالف دعوة أخيه 
موسى (ع)؛ فكيف يكون هذا الصنع نصرة وتأيبداً وردءاً. 

ولا يخ أنّ سفر الخروج كتاب تاريخيّ يبحث عن جريان أمور بني إسرائيل 
من وفاة يوسف النبىّ إلى منتبى وصوهم إلى خيمة الاجتاع, في امتداد زمان في 


حدود 6٠‏ سلة. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





ا" لق 


كما أنّ سفر التكوين قبله يبحث عن ابتداء التكوين إلى منتبى فوت يوسف 
ا 

وسفر اللاويّين يبحث عن ابتداء خيمة الاجتاع إلى منتهبى وصايا الربٌ إلى بنى 
إسرائيل في حخبل سيتاء+ وهو السقز العالق دمن الأستقار, 

وسفر العدد يبحث عن بقيّة الجريان إلى وصايا الربٌ إلى بني إسرائيل على 
أردن أريحا. 

ونسقن القدية حو الخاسين من الأسفار اللتمينة وبيهت عن يقية الخريان الن 
آخر وفاة موسى (ع). 

وفي آخر التثنية يقول: ولم يقم بَعدٌ نون في إسرائيل مثلّ موسى . 

فيظهر أنّ هذه الأسفار قد أَلّفت بعد امتداد زمان من وفاة موسى (ع) مربوطاً 
كلّ واحد منه بآخرء وأين هذا من توراة موسى (ع). 

فهذه رسائل تاريخيّة لايتوقع منها أزيد من أن تحتوي على جريانات أمور 
وحوادث وقضايا على حسب اطلاع مؤلفيها. 


قم 

مقا سضعة أصل واحف .وهو إيناس العىء بالأذن .من الداس :وكل ذى أذن, 
تقول سمعت الثيء سمعاً. والسّمْع : الذكر الجميل, يقال قد ذهب سَمعُه في الناس أي 
صيته, ويقال سماع: بمعنى استمع, ويقال سمعتٌ بالشيء إذا أشعتّه ليتكلّم به والمُسيعة 
المغنّية, والممسمع كالأذن للعَذب وهي غروة تكون في وسط الغرب يجعل فيها حَبل 
ليعدل الدلو. 
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فضيا - سععية وفعت له سمعاً وتسئعت واستمعث: كلها يتعدى بنفسهوبالحرف: 
بمعنى , واستمع لما كان يقصد لأنّه لا يكون إلا بالإصغاء. وسمع يكون بقصد وبدونه, 
والسماع إسم منهء فأنًا سميع وسامع, وأسمعت زيداً: أبلغته. فهو سميع أيضاً. قال 
الصنعاني: وقد سمُوا سمعان والعامّة تفتح السين, ومنه دير سجمعان. وطرق الكلامٌ السَّمْعَ 
والمسمع , والجمع أسماع ومُسامع. وسمعت كلامه أي فهمت معنى لفظه. فإن لم نفهمه 
لبعد أو لغط فهو سماع صوت لاسماع كلام, وسمع الله قولك: علمه. وسمع اللّه لمن حمده: 
قبل حمد الحامد. وقال ابن الأنباريّ: أجاب الله حمد من حمده. ومن الأول قوطهم - 
سمع القاضي البيّنة أي قبلها. وسمّعت بالشيء أذعته ليقوله الناس. 


الاففاق 88 إن كبرت اليم قالأذن سمم: ويقال أنت مي جراى 
ونم أي حيت أراك وأسخ كلاتك. ويكوق شعم مأخوداً ين أعث الذلق 
والسامعان والمسمعان: الأذنان. والسّمْعٌ ضرب من السباع بين الذئب والضَّبّْع. 
والسفمعة: الزكر حسناً أو قبيحاً. وسَمّع فلان بفلان إذا ذكره بقبيح لا غير. والردياء 
والشّمعة: بأن يُسمّع بأكثر نما عنده. وتقول العرب: فعلت ذاك تشيعْتَك. أي 
لتسمعه. ودّير جمعان: موضع بالشام مات فيه عمر بن عبدالعزيز. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إدراك الأصوات سواء كان بواسطة عضو 
الأذن الجسماني أويسيلة 53 روحائقة ونور باطني, أو بسبب إحاطة وجوديّة 
وقيّوميّة مطلقة. 


فالأوّل كا فى : فلا سمقث عكرهة , سعنا وأطفناء فن بذله بعد ما سبع وله 
" 8 3 ض يزيرك : 
يسمع الصّئٌ الدّعاء ‏ يَسْمعونَكَلامَ الله . 
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والثاني كا في: نا تهعنا قُرآناً عَجَباً تَقَراَمِن الجنّ يَسْتَمعونَ القُرآنء وأنا اختَرْتُك 

فاستمع لما يُوحئ لا يَسَمَّعونَ إلى المّلأ الأعلى . 

والثالث كما في: قد ممع الهُقَولَ الي تجادلك . إن الله كان تميعاً. 

وكشف المرام في هذا الموضوع يتوقف على تبيين أمورة 

١‏ -سماع الكلام في الإنسان: إفها يتحقّق بوصول الاهتزازات اهوائيّة 
والقوّجات الحاصلة إلى صماخ الأذن, ثم" تنتقل تلك الاهتزازات الصوتيّة بواسطة 
الأعصاب في الأذن, إلى عم الجمجمة. 

؟ ‏ المُدرِك بالأصوات وكذلك بسائر المُدرّكات: هو النفسء وإذا فرض 
التَّمَاعٌ المادّي: فلابدٌ من سلامة وصحّة ونظم في الأذن, لكي يتحقّق السمع بواسطته, 
وتستوي القوّة السامعة فيهء ويكون الإدراك به تاماً. 

المّدرِك بالمدركات والمحسوسات في الموجودات البرزخيّة كالجنٌ والشياطين 
وكذلك الإنس في عالم برزخه: هو الوسائط والأعضاء البرزخيّة اللطيفة, ويُشبّه هذا 
العالم عالم الجنّة والثّار وأهلهماء فإنّ الآخرة جسأانيّة لا جسدائيّة. ومع هذا فإنٌ 
المُدرِكَ الحقيق الأصلي هو الروح. 

؛ -المُدرِك في عالم العقول: هو نفس الروح الْجرّد السميع في ذاته من دون آلة 
وواسطة, وهذا العالم مُظهر الصفات والأسماء الإليّةء لافرق بينها وبينه إلا أَنّا مخلوقة 
ومحدودة ذاتاً. واللّه هو الأوّل والآخر والظاهر والباطن والحقٌّ القيّوم لا إله إلا هو 
العزيز الرحمن الرحيم . 

-إِنّ الله عرّ وجل هو المنرّه عن الحدود المادّية والجسمانيّة والذاتيّة وهو 
الآدل الأبيئ الحيّ المريد امحيط المدرك. 
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فهو تعاللى أكبر وأعلى من عام المادّة الى هى محدودة بأبعاد الزمان وأبعاد 
المكان:وابعاد الذاهات ‏ وحدودهاء .واغل واكر من الأبعاد التي في عالم البرزخ من 
الحدود العرضيّة والطوليّة في عالمه ومن الحدود الذاتيّة فيه. وأكبر وأعلى من الحدود 
الذاتيّة في عالم العقل. 

فهو الحيّ المطلق والنور المطلق وهو المريد القيّوم الحيط. 


"دالاتسان يعي فق الدنيا بوسائل ‏ ووسائط ,يرق حاقة الباصرة ويسمع 
بحاسّة السامعة, وينطق باللسانء, ويبطس باليدء ويتحرّك بالوّجلء ويذوق بالذائقة, 
ويشم جاشة الفاتة ويهدئ جهاز الطاضمة وسفن عيهاز العفى» ويلمس بحاشة 
اللامية: وهكذاء وهدء هن الحياة الدقباء ولا عكن إدانة اللنياة والعيقن قينا ال 
بوسائطء فلا يوحقق الأدواك فيا إل بواسطة الموائن التينينة ينول يكو إدراك 
الآضوات إل بواسطة الآذن» ليس ال. 

لاسوكا كانت الحياة الدنيا إنا تجري أسورها ومعايضبا بالوصائظ قيصعن 
العيش ويشكل دوام الحياة, ويحتاج تهيّة الوسائط والعمل بالوسائل والاستفادة 
بالأسباب والقوى إلى تكلّف وتحمّل زحمة. ومع هذا لا يخلو حصول النتيجة وتحقّق 
المقصود عن إمكان وقوع موانع وفقدان شرائط لازمة. فيكون تحصيل اليقين في 
الأمور والقضايا وق الادراكات والاحساسات بق خاية الأشكال: 

# - وكلّما كانت الوسائط قليلة كانت النتائج المأخوذة ولا سيا في المُدرَكات 
بالحواس الخمسة: متيقّنة مشهودة مسلّمة. فالاشتباه والتردّد في عالم البرزخ أقلّ 
كثيراً. وفي عالم العقل منتفية بالكليّة. وفي عالم اللأاهوت علم مطلق وشهود تامٌ 
ولخاطة كافلة, 


فجميع الأمور وقاطبة الأشياء وكلٌ عمل ونيّة في أيّ عام مادّياً أو برزخيّاً 
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كنيو عند حدا كس لديد عال وى الأدل والأيد لأ عصية :زنان ول مكان ول* 
عن و لذ عدة ول حاب ول والسطة: فالادل والآبد عنده سواء» والغترى والقرب 
لديه غير متفاوت, وطبقات الخلق حاطة بعلمه وحضوره بنحو واحد وبنسبة فاردة. 


ولا يتصور بعد عنده. 


9- إن الله عرّ وجل قد أعطى لكلّ حيوان من أيّ نوع روحاًء وذلك الروح 
يختلف بحسب اختلاف الأنواع والأشخاص. ففي كلّ نوع يتميّز ويتجلى بخصوصيّات 
وصفات خاصّةء ويتفاوت بالشدّة والقوّة والضعف, وفي الإنسان يُعطى روح قويّ له 
ابشعذاد إقازة الأمور الدتيوئة والأخروية» وفيه قدرة الكعيل والترية اهن حية المياة 
المادّيّة والحياة الروحائيّة وله استطاعة أن يترقّ من عا المادّة إلى عالم العقل. 

فبسبب هذا الاستعداد التكويئ الرونعى عناز عن سائر الحيوانات»-وبلحاظ 
قبل انشدادهبالتمل والزياضة ينا رهن املك الذي عخلقوا كويناً, معنادية 
وفي سنخ عام البرزخء فإنّ له جزاء ما عمل وسلك. إلى أن يصل إلى البرزخ أو إلى 
عالم العقل. مضافاً إلى ما هم. 

٠‏ -وبهذا يظهر حقيقة الحشر في الانسان دون الحيوان: فإنْ الحيوان ليس 
له استعداد التوجّه إلى عالم ما وراء المادّة وتربية الروح وتزكيته وتكميله وتهذيبه 
والسلوك إلى عالم الآخرة, فلا معنى لحشرهم في عام الآخرة:, لأنْم قد خلقوا للحياة 
الدنياء وهم يُجِرّون في امتداد حياتهم بحسب ما عملوا من خير أو شرّء بجريان طبيعيّ 
إِطىّ . 

١‏ - فالإنسان العاقل المتنيّه: لابدٌ له بمقتضى فطرته التكوينيّة وبلحاظ 
استعداده الذاقّ الروحيّ, أن بهذّب نفسه., ويتوجّه إلى ما له خير وصلاح وكمال» 
ويسلك في صراط علق لهء ويعيش بعيش الآخرة. ويحيى بالحياة الروحيّة النورانيّة: 
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وغل الذثياوسيلة إلى الوصول بلذائذ غال الأخرع وعد فى عضيل إدراك الحقائق 
والعارق اده 

؟امقظير اال قا وصور يدانه لذ بواشطف كا انه تعالى بذاته سميع 
وبذاته فعّال ومريد وذو بطشء فلا حاجة له تعالى في السماع إلى الشرائط والوسائل 
اللازمة في عالم الجسم . 

فهو تعالى في تفده وتجدّده: له الصفات العليا والأسماء الحسنى . 

وهذه كلّها اعتبارات وملحوظات بالنسبة إلى خلقه وتكوينه وفضله وجوده. 

وكالٌ الإخلاص له نُ الصفات عنه. 

٠٠‏ - والفرق بين السماع والإبصار والعلم: أنّ في السمع يُلاحَظ ظهورٌ صوت 
ولو في القلب أَوَلاً ثم يتوجّه إليه وبحصل الإدراك. وفي الإبصار يلاحظ إبتداءً التوجّه 
إلى المُبصَر وإدراكه من دون نظر إلى تظاهر في المبصّر أو عدمه. وأمّا العلم فهو 
انكشاف مطلق من دون نظر إلى ظهور المعلوم أو قصد الإدراك من العالم. فلا 
خصومكة فى العلم, 

5 -كثيراً ما يُذكر ‏ السّميع ‏ في القرآن الكريم مقروناً بإسم العليم كا في: 
وكانّ الله سميعاً عَلواً إِنَّهُ السّميعٌ العَليم . 

فإنّ ذكر العام أو المطلق بعد الخاصٌ والمقيّد يكون تأكيداً له وتحكياً للحكم. 

وقد يُذكر بإسم البصير: ى) في: 

فعتل الله قوادث الذنيا والآخرة وكان الل سميعا تصيراً - + 7 16. 

ليس كُمِثله شَيِءٌ وهوّ السَّمِيعٌ البصير - 57 / .١١‏ 


والّذينَ يَدَعونَ مِن دونه لا يقضون بشّىء إن الله هوَ السّميع البصير جا 7/2 
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لله يَصْطّن مِن الملائكّة رُسُلاً ومِنَ النّاس إن الله سمِيعٌ بَصيرٌ - 7١‏ / 5/. 

يوي المَارَ في اليل إن الله سمي يَصير - 57 / .1١‏ 

وذلك فى موارد خاصّة مربوطة يفعل الله تعالى وتقديره وحكنه. وهذا إشارة 
إلى أَنّ ما يصدر ويظهر منه يلاحظ فيه الجهتان: جهة ظهور وطلب من الطرف». 
وجهة توجّه ونظر إليه من جانب الله تعالىء ومرجعهما إلى تحكيم وتقدير في التوجّه 
إلى جهة الطلب والاستقضاء. وتحكيم في جهة القضاء وإتقام الحكم وإكاله بمقتضى 
المورد» وهذا كما في: لا تخافا ان مَعَكما أسمَعُ وأرى . 

وأكاسوقر آذن لاتتسية ياد ارو 

قالوا سيعنا وهم لا يَسْمَعون - .5١//‏ 


قلنا إِنّ السماع هو الإدراك, وإذا لم يدرك فهو غير سامع. 


سمك : 


مقا سمك: أصل واحد يدلّ على العلوٌء يقال سمك إذا ارتفع» والمسموكات: 
التّهاوات» ويقال سمّك في الدرج . واسمّك أي اعلُ. وسَنام سامك؛ أي عال. والمسماك: 
ماتسكذايه البيت وعنا مز فق الباب وباتع الأضا« القفك: 

الامتقاق 21د والكاكه م من متاؤل القسرء وهنا ياكان ياك الراعع 
وسماك الأعزل. وكلّ شيء ارتفع فهو سامك. وسَمْكُ البيت: مُسافة أعلاه إلى أسفله. 

صحا ‏ سمكَ الله السّاء سَمكاً: رفعها. وسمك الشية: ارتفع, سموكاًء وسَنام 
سامك تامك أي عال. ويقال أَسمّك في الوَيْم أي اصعَدْ في الدرجة, وسَمْكُ البيت: 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





سيك 29 


سقنه . والميناقة غود ركون ق اللتباء تسكلة به ابية؟ والقمك يق لق الما 
الواحدة سمكة. 

الجبيرة 5ه بوالقحك: حك البيت وغيره. وهو مابين أغلاة إل أسقله 
ما بلغ. ورجل مَسشموك: طويل. وكل شيء صعدت فيه فقد سمكت فيه. والنجوم 
الكوافك الرضة 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مسافة الارتفاع, ومقدار المسافة يختلف 
باختلاف الموضوعات والموارد» فلعُود الحتباء مسافة بمقداره وهو وسماك لارتفاع 
المتباءء وللدرجة مقدار معيّن: وهكذا مقدار الارتقاع للبيت أو السّنام أو لكل نحم أو 
نجوم. 

أأنم أكين خَلقاًأم السّماءُ يناها رَفَعَ تَفْكَها قَسَرَاها - 18/19. 

وهو مسافة ارتفاع السماء من الأرض إلى امتداد أعلى طبقة من السماء. 

وبهذا ظهر لطف التعبير بالمادّة دون الرفع وغيره. فإِنّ السَّمْك يشمل مجموع 
طبقات السّاوات من حيث مجموعها. وما بين تلك السّماوات. 

وأمّا إطلاق المادّة على السَّمَّك فلعلٌ هذا الإطلاق كان في مورد يكون ارتفاعه 
أزيد» كما في بعض أنواع السّموك. 

وأمّا تسوية السّماوات: يراد تنظيم حركتها وتقدير أفلاكها: 

لا القبسق فيض ا أن فزرلة التسرولا اليل سايق الأبار وكل فى تلان 


.1٠ / 7"6- يسبحون‎ 
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ان سم 


بن 


0 
مقا -سيٌ: الأصل المطّرد فيه يدلٌ على مَدخل في الشيء؛ كالثقب وغيره. ثم 
يشتقٌ منه. فن ذلك السّمٌ والسّمٌ : التقب في الشيء -حق يلج الجمل في َم الخياط . 
والكنه: القاتل» يقال فتيحاً وضثاً: وسمي بذلك لأنّهِ يرسب في الجسم ويُداخله خلاف 
فيرو عنا #ذاق. والساثةه الخاضة: راغا ميك بذلك لأثيا وداحل باقين لا يكو 
لغيرها. والسّموم: الريم الحارٌة, لأنّا أيضاً تداخلٌ الأجسام مُداخَلة بقوّة. والسدّ: 
الإصلاح بين الناسء, وذلك أَمْهم يتباينون ولا يتداخلون, فإذا أصلح بينهم تداخّلوا. 
مصبا ‏ السمّ: ما يقتل بالفتح في الأكثر, وجمعه شُموم وبمام. والضمٌ لغة لأهل 
العالية, والكسر لبني تيم . وسهمت الطعام سما من باب قتل : جعلت فيه السمّ . والسَّم : 
تقب الإبرةء وفيه اللغات الثلاث. وجمعه سمام. والمَسمٌ: يكون مصدراً للفعل» ويكون 
موضع النفوذ, والجمع مَسامٌ. ومَسامٌ البدن: ثقبه التي يبرز عَرقُه وبخارٌ باطنه منها. 
قال الأزهريّ: سمّيت مَسامٌ لأنّ فها خروقاً خفيّة. والسامّة من الحتشاش ما يَسِيٌ ولا 
يبلغ أن يقتل سمّه كالعقرب والزنبور فهي إسم فاعل, والجمع سوامٌ. والسّموم: الريج 

الحارّة بالنهار. 

مفر - السَّمٌ والشّرٌ : كل تَقُبِ ضيّق, كخْرق الإبرة وثقب الأنف والأذن. وقد 
شك أئ مغل فيه ومنه الساثة للخاضة الذين يقال لحم الدّخَلْل الذيى يسداخلون 
في بواطن الأمر. والسّمّ: القاتل. وهو مصدر في معنى الفاعل, فإنّه بلطف تأثيره 
يدخل بواطن البدن. 

لسا السّمٌ والسّمٌ والشَّدّ: القاتلء وجمعها سمام. وشيء مَسُموم فيه سمّ. 
وسمّه: سقاه السيّ. وسيّ الطعامَ: جعل فيه السيّ. والسامّة الموتء والمعروف السام 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





سم 5 


بتخفيف الميم بلا هاء. والسّممٌ : التَقْب. وسّممٌّ كل شيء وسمّه: حَدقه وتقبه, والجمع 
هوم ومنه سي الخنياط. وسّمّ بين القوم يسم سَمَاً: أصلح. وسَمّه سَمَّاً: شدّه. 
والسّموم: الوُيم الحارّة. تؤنث, وقيل هي الباردة ليلا كان ا وتباراء تكون إسما وضفة: 


والفم نات 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو النفوذ الشديد بحيث ينتبي إلى خرق 
وثقب. وبلحاظ هذه القيود تطلق على ثقب حاصل من الإبرة» والاختلال المتحصّل 
من المادّة ا لخصوصة في البدن, وعلى الري الحارّة النافذة المؤثّرة امهلّة في البلاد 
العربيّة» والري الباردة الشديدة في غيرهاء وعلى ذوي القربى النافذين في أمور 
شخصيّة . وعلى إصلاح افون اد تشديدها إذا انتهبت إلى نفوذ عابي وتأثير. 

فالسّمٌ يستعمل بمعناه المصدريّ وهو النفوذ الشديد وال خرق. وعلى المعنى 
الإسميّ وهو ما يتحصّل من ذلك النفوذ وهو الثقب والمنفذ. 

وَلا يَدْخْلونَ الجَنّة حَق يَلجَالْجْمَلُ في سَمٌ الخياط - 7 / .4١‏ 

قلنا في الجمل إِنّه كلّ شيء بلغ إلى حدّ كاله وتمامه ونضجه ونظمه. والمراد هنا 
الحبل الضّخم امحكم تشدٌ به السفينة وأمثاهاء ومعلوم أَنّه غير ممكن وروده في مُنفذ 
في ما ثقبه الإبرة أو المتقب للخياطة. 

ولايخف التناسب في التشبيه: حيث إن الكفّار بلحاظ توغّلهم في الظلمة والمادّيّة 
وسيّئات الأعمال والأخلاقء مبعدون عن اللطافة والروحانيّة والنورائيّة والصّفاء فلا 
عاسب ينبو :وبين المقة الي هي دار النور واللطف والرحمة والروحائيّة. وهذا 
كدخول حبل ضخم على منفذ دقيق. 
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ذف ع 


ولَقَّد خَلّقنا الإنسانَ مِن صَلصال مِن مَأ مَْنون والجان خَلّقناه من قبل مِن نار 

وقد مرّ في الجنّ أنه بمعنى الستر, والجانٌ فاعل منهء وهو الواحد من النوع, 
وهو الخلوق من مادّة النار في مقابل الإنسان الخلوق من الطين. والسّموم فَعول وهو 
ما يكون في شدّة النفوذ. ومن مصاديقه الريم الحارة الشديدة النافذة في منافذ البدن, 
ولا كانت الحرارة المتحصّلة من الريم في غاية اللطافة والنفوذ: فتكون المادة المأخوذ 
ينبا اله اطينة داقزة بالنسية إلى الطيق: 

وتدلٌ الآية الكرهة عل أن خلق الجة كان قبل خلق الانس. 

وأصحابٌ الشَّهال ما أصحابٌ الثَّمال في هوم وحميم - 51 / "4. 
في الحل. 

ولعلّ السّموم هو تجسّم الأععال الخبيئة والسيّئات المضلّة والأهواء المظلمة. كا 
أنّ الحميم هو تَجِسّم النيّات الفاسدة والأخلاق الرذيلة القلبيّة. 

وأقبلَ بعضُهُم عَلى بَعْض يُنّساء لون قالواإِنَاكُنا في أهلنا مُسْفِقينَ فَنّ اله عَلَيْنا 
ووقانا عَذَابَ السّموم ‏ ”67 /5717. 

علا فطحة الوق والقوف بن الأعبال الفاسدة والنافى :والنوي . اا 
زو مقط السلوة ‏ 11701 

فظهر التناسب فيا بين المادّة والأعمال الظالمة والتعدّيات المنحرفة والمعاصي 
المخاريحة عن الاضدال, وكث حسن التعير ولطفه يها . 
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من وها 


سمن : 

يسا السمو ها يعدل م البق القن والقم:والتدع كفا مدل ين وظهران: 
وسَينَ يَسْمّن من باب تَعبء وفى لغة: من باب قرّب: إذا كثر لحمه وشحمّه. ويتعدّى 
با همزة وبالتضعيف, والسّمَن وزان عِنّبِ: إسم منه, فهو سمين, وجمعه يمان» وامرأة 
ستمينة, وجمعها بيمان أيضاً. والسّمَينة: فرقة تعبد الأصنام. 


قات عيعه امل يدا عل كلتك الدسموير اس لمع وله لكوم قال هو 
سمين. والسَّمْن من هذا. وما شذّ عن هذا الأصل كلام يقال: إِنّ أهل المن يقولونه 
دون العرب, يقولون سمنت الشىء: إذا بّدتهء والتسمين: التبريد. 


اناه العية تقيض اغرال والكية كلاف امورل عن تشقى سكا 
وسّمانة . وشيء سامِنٌ وسمين, والجمع يمان. قال اللحياني : إذا كان السَّمَّن خلقة: قيل 
هذا رجل مسن وقد أَسمَنَ. وسَمّنه: جعله سميناً. وفي المثل - سَمُّنْ كلتك يأكلك. 
وانكتتن الى #طليه يما أو :وده كذلك: والشيكةهدواء فتغد الشعن» فى 
حديث عن النبىّ (ص): يقول لرجل “مين ويؤمي بإصبعه إلى بطنه: لو كان هذا في 
غير هذا لكان خيراً لك. والسّمْن: سلاء اللّبنء سلاء الزّبدء للبّقرء وقد يكون 
لليعزى, والجمع أممُن وسُمون وشمنان. وسّمن الطعام يَسمُنه ْنا فهو مَسُمون: عمله 
بالسّمْن ولَيّه به. وسمّن الُيز وسمّنه وأسمنه: لنّهِ بالسّمن. ورجل سامِنٌ: ذو سَمْنء كما 
يقال رجل تامِرٌ لابن. 

انيب 746 الا دابى الكيه شي لدذإذا اممة له بالشدى وف سه 
إذا زوّدته السَّمُْن. وجاءوا يَسْتسمنون: أي يطلبعون أن يوهب هم السّمْن. وقال 
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الليث: السّمْن: نقيض الزال. والفعل سَمّن يَسْمُّن سسمناً. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الهزال والضعف, ويختصٌ بأنواع 
الحيوان والإنسانء فيقال سَمّن يَسمُن فهو سمين إذا كان سمنّه طبيعياًء وسين يَسْمَنٌ بمناً 
من باب تعب فهو سَينٌ؛ إذا كان عرضيّاً ولاحقاً. وهكذا أسمّنَ يُسمِنُ فهو مُسمِنٌ. 
هذا حب الضيغة رولذلة اليك 

إن السّمَّن في الحيوان يلازم الشحمء بل إِنّ السّمَن لايتحقّق إلا بتزايد 
الشَّحْم في داخل البدن وأطراف الأعضاء الداخليّة: وبهذا اللحاظ يطلق السمانة على 
الشَّحْم إذا كان النظر إليه في ضمن السّمَن أو مجحازاً. كما أنّ الشّخم أيضاً يطلق على 
السّمَنء فيقال إِنّه شحيم أي سمين. 

لَئْسَ ْم طَعامٌ إلا مِن ضَر يع لا يُسمِنُ وَلا يُغني مِن جُوع - 8/488 . 

أي لا يزيد في قوّتهم واقتدارهم ولا يُقوّهم, بل لا يرفع جوعهم وضعفهم. 

فرع إلى أهله فجاء بعجْل سَمينِ - 0١‏ /57. 

العجل : ولد البقر قبل تام سنة. جاء به للاطعام ‏ راجع ‏ الروغ والعجل. 

يوسفتُ أنّها الصّدّيق أفتنا في سَبْع رات يمان يأكلهنٌ سَبعٌ عجاف - ١١‏ / 
21. ْ 

يمان: جمع سمينة أو سّينة, والعجاف جمع عَجفة أو عَجْفاء أو أعجف, والعجف 
بمعنى الضعف والهزال. 

فذكر السَّان في مقابل العجاف: يدل على أصالة المعنى المذكور. 
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سهو " 


ولايبعد أن نقول إِنّ دلالة المادّة على الشَّحْم بالتضمّن لا بالالتزام. 


سمو : 

مصبا سا يَسْمو شهواً: علا. ومنه يقال: سمّتْ همّته إلى معالي الأمور: إذا 
طلب العرّ والشرف. والسماء المظلّة للأرضء قال ابن الأنباري: تذكّر وتؤنّثء وقال 
الفرّاء: التذكير قليل وهو على معنى السقف, وكأنّه جمع سماوة مثل سَحاب وسحابة, 
وجمعت على سماوات. والسماء: المطرء مؤنّئة لأنَّا في معنى السحابة؛ وجمعها سمي على 
فعول. والكاة» السقكم مذكن» وكل عال مظل مواد عق يقال لظهر الفرس سشماغة 
ومنه ديلل من السواف, والنسية إلى السراء سراق باطمرة عل لنظهاء وسماويي اغتياراً 
بالأصل, وهذا حكم الهمزة إذا كانت بدلاً أو أصلاً أو كانت للالحاق. والإسم: همزته 
وصل وأصله مو مثل جمل أو قُفل. وهو من السَّمِوَ وهو العُلوّء والدليل عليه أَنّهِ يرد 
إلى أصله في التصغير وجمع التكسيرء فيقال سْمَيّ وأسماء. وعلى هذا فالناقص منه 
الام ووزنه إفع والهمزة عوض عنهاء وهو القياس لآخيم لو عوّضوا موضع الحذوف 
لكان الحذوف أولى بالإثبات. ذهب بعض الكوفيّين إلى أنّ أصله وسم وهو العلامة, 
تحذفخ الواو وعوضن عنا اشدرة وعل هذا فوؤته اعلء قالوا:وهذا ضعيف»: لأند 
لو كان كذلك لقيل في التصغير وسيم وفي الجمع أوسام, ولأنّك تقول أسميته, ولو 
كان فى السمة القلك وشطة, .ويففه زيداً وسمقعد فيد تق إما افخلا غليف 


مقا سمو: أصل يدل على العلوّء يقال موث إذا علوتء وسما بصره: علا. 
وسما 5 شخص : ار تفع حتقق استثبته. وسما الفحل: سَطا على شّوله تناوة .ونتهاوة 
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انض سيو 


الهلال وكلّ شيء: شخصّه. والجمع سَماو. والعرب تُسمّي السحاب سماءً, والمطر سماءٌ. 
والسماءة: الشخص. والسَّهاء: سقف البيت. وكل عال مُطِلَ سماء. حقٌ يقال لظهر 
الفرس سماء وينّسعون حك يسمّوا النبات سماءً. ويقولون ما زلنا نَطأ السماء حقٌ 
أتيناكم - يريدون الكلاً والمطر. ويقال إِنّ أصل - إسم ‏ سمو. وهو من العلوّء لأنّه 
تنويه ودلالة على المعنى . 

مفر -سماء كل ثبيء أعلاه. قال بعضهم: كلّ سماء بالإضافة إلى ما دونها فسماء 
وبالإضافة إلى ما فوقها فأرض إلا السماء العليا ئها سماء بلا أرضء وسمّي المطر سماء 
لخروجه منهاء قال يعضهم: إِما سمي سماء ما لم يقع بالأرض. وسمّي النبات سماءً ما 
لكونه من المطر الذي هو سماء وما لارتفاعه عن الأرض. والسماء المقابل للأرض 
بولغ وق يل ربوس ل للرانسن والدم - 8 امقونى إلى اناد قبية لمق النياة 
متقطرية, ووجه ذلك أثها كالتخل ف الشجن وما ضري غراة من أسهاء المنسن الذي 
يذكر ويؤنْث ويخبر عنه بلفظ الواحد والجمع. والسّماوة: الشخص العالي, والإسم ما 
يعرف به ذات الشيء, وأصله موٌء وهو الذي به رفع ذكر المسمّى فيعددف به. ومعرفة 
الأسماء لاتحصل إلا بمعرفة المسمّى وحصول صورته في الضمير. وقوله هل تعلم له 
َهاً- أي نظيراً له يستحقٌ إسمه وموضوفاً معدن صفته على التحقيقء وليس المعى 
هل تجد من يتسمّى بإحمه. 


قم _ (شميا) آراميية - سماء. 
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سهو يذه 


أ الأصل الواحن ق هذه المأكهدى ما كان مرعها نوق كنء اشر حيطا به 
وهذه اللغة كبا ترق مأخوذة من الأرامية والسريائية والعبرئة+ وتعدبت ببيقة التّماء 
والاسم : 

فالهمزة في الاسم للوصلء زيدت على المادّة المأخوذ منهاء بعد حذف الياء 
مغها -كما: فأضل كلمة الاسم .هو جباء لا الومم ولا الشّمق: 

مد ع مذدا مشتقات _كاله: 3 وال: تر وغيرههما. 

فهذه اللاقة غسن ماةة التباء المأخوةة من تعياء 

ولايمكن أن نقول بِأنّ مرجع اللّغتين إلى مفهوم واحدء وهو ما ذكرنا من 
الارتفاع والإحاطة فوق شيء. فإنّ الاسم كذلك يحيط بمسمّاه ويستقرٌ المسمّى تحت 
عنوان الاسم ويدعى به. 

وأَما الفرق بين هذه المادّة وموادٌ الارتفاع والعلوٌ والصعود والرقّ والفوق: 

أن الرفعة زوال عن موضع بعد التسفّل إلى ما فوقه. وهو ضدّ النفض. 
عليه القهر والاقتدار. 

والصعود: ارتفاع من مكان إلى مكان. ويختصٌ بالمكان. 

والرق: يفيد صعوداً درجة بعد درجة بالتدريج ناقياً أو عدوا 

والفوق: يقابل التحت وهو من ظروف المكان, وهو ليس من الشبيء, بخلاف 
العلو والأعلى. 
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/57 مو 


فظهر أَنّ مفهوم السقف والسماء والسحاب والمطر حال نزوله وظهرٌَ الفرس 
بالسية إل نا هه وى الأرض وتيارة الفعل والقدك كايامن مادق الأصيل 
اْذي ذكرناه. 

© السياء ما محسوس مادّئ كبا + وأَتوّل مخ الّاء ماء؛ © أسكوى إلى 
الكباء كسوافق ترس الكباد علياق ذراراء آو تسيل القاء تاوعية علينا 
كشناًء وعقانا الكراء كفنا فرظا شير تساي فوط فى القراءه إن دينًا القياد 
الدّنيا بزينة الكواكب, سَبْعَ تَماواتٍ في يَوْمَين , ثم استوئ إلى السّماء وه دخان . 

فأطلى الساء فق هذه الآيات الكر مهل الدفاة وخوميدا الشكوات ونائها 
الأؤلئة بوعل الشذراك اللبع» وهل الشكوات الى فيا زينة الكواكب» وغل النباء 
الى تر كالضفة وعل السجاي التاول معد الكاءء وف القضاء الى:قها الشحات 
- مُسَخَّراتِ في جَرٌ السّماء . 

وَإِمّا معنويّ كا في: قد تَرى تَقَلَْبَ وجهك ف السّماء يُدَبَرُ الأمرَ مِنَ السّماء إلى 
الأرض وان كينا لكوت جتياها فقث كوا قديدا. 

فإنّ الله تعالى ليس يقوم في هذه المّماوات المادّية» بل هو في عالم اللاهوت 
القلياء يدر العواء الماكية والزويحائية» ويشاهن السرائن والضمائن» ون لمسن الجن وهو 
من البرزخ وجوداً ليس هذه السماء المادّيّة. 

هذا |ذا بلاحط بالنسبة اليدا وال الأرطى الميتكون لناء.واما اذاكان النطر إل 
كرات ووم الخووفكل ديا أرذل بالنسية إل مافوقها ونناء بالنسية إلى نا تحتها. 
كما أنّ النظر إذا كان إلى الأرض والسماء معاً: فيعبّر عا دونهما بقوله تعالى: فها بينههاء 
كا في: والسّحاب المسخَرِ بين القيد والارش ري القدرات والأرض وماك ا 
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سمو عكا 
دا في لقي فوا وس ونا تا 

وقد يعبّر بقوله تعالى -فيهماء كما في: يُسَبّح به ما في السَّمواتِ وما في الأزض, 
لأماق الكدرات وماق الأوضء إن الله لثما القدرات تماق الأدض وله 
دعاق التخوات وماق الاو ش. 

فيراد مجموع الأفراد وكلّ فرد فرد موجود في طبقات السَموات والأرض, 
وهذا يتتمل كل ذى وجوه من الشنوات والأرض وما قهياء قانّ كل طبقة متها يراد 
منها مجموع ما يوجد في تلك الطبقة, حالاً وحلاً. من ذوي عقل أو غيرهم. 

وإذا كان النظر إلى مجموعهم| من حيث الجموع لا من حيث الأفراد فيعيّر 
هكذا: وك فلك الشدوات والأؤض. إأى خَاقَ القسرات والأوض:ماذاقت 
الكواث والاتش وري القفوات وال تسن, 

وإذا كان النظر إلى ذوي العقول فيه): فيعيّر هكذا ‏ ولَهُ أسلّم مَّن في السّموات 
والأض لآ تعلم كن فى الشدرزات والأوض القيي, 

وإذا كان النظر إلى مطلق السماء فى مقابل الأرضء فيعيّر بصيغة الإفراد 
الجنسي : شّيء في الأرض ولا في السّماء , فَوَرَبٌ السّماء والأرضء أنرّلَ مِنَ السّماء ماءً, 
تابكث عليم القباد رالا رض 

وقد يذكر فيها العدد, كما في: قَسَوَاهنٌ سَبِعَ ستمموات, قل مَن رَبٌّ السّمُوات 
السّبْع ورب العرش, إن الله خَلَقَ سَبعَ سمواتٍ ومِنَ الأرض مثلَهنٌ, كيف خَلَقَ الله 
سَبِعَ تهواتٍ طباقاً. 

سبق في - أرض وسبعء أنّ المراد من هذا العدد: إِمّا سبع منظومات مرتبطة 
مادّيّة, أو معنوية, أو بعضها مادّيّة وبعضها معنويّة روحائيّة. 
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غ04 عمو 


وتضيق حناء يا هذا العد.فى البنء والأرضء عكق أن يكون إسارة إلى 
العسوال السيعة ينا التزقيوب الحزاده التباكم الحيوان» الاشياةم حال التوينودابة 
البرزخيّة, السّماوات الحسوسة المادّية, عالم الملكوت. عام العقل والجبروت. 

فعالم الجماد أرض فقطء كما أنّ عالم الجبروت سماء وليس بأرضء فيكون كل 
نكن متها . 

وتوؤظم ذلكه أن الأرضن ك| ميق غيان عن سقل ف قيال القاعه والسماء خق 
ما يرتفع فوق شيء حيطاً, مادّياً أو معنويّاً. فالجمادات الأصيلة من التراب والحتجر 
والجبل والماء والبرٌ والبحر كلّها متسقّلة وأرض. 

وفوقها النباتات وهي تعلو وترتفع وتحيط على الأرض - ما زلنا نَطأ السّهاء - 
أي الكلاً. 

وفوقها المسيواتات اللسلطة الحيطة ام تفعة خليا ظاهرة وباطنة: :وتيا ظهر 
القر» 

وفوقها الإنسان من حيث هو وبلحاظ استعداده الذاقّ وبالقوّة. وهو مسلط 
ومتفوق ومحيط على الحيوان ظاهراً ومعنى, بهمته وتدبيره وشخصيّته وشرفه. 

وقوفها اللوجودات البروعية نح الجرة المطلق المسلط المقشدر اللطيك: الحافد 
وجوداً وقوّة - أنا خيرٌ منه خلقتني من نار وحَلقَتَهُ من طين . 

وفوقها السّماوات المرتفعة المحميطة المادٌّيّة يموادٌها المختلفة وأهالها المتنوّعة 
وعاذيين من الكواكب والتؤايت والسكارات وعتظومات ل يعناه إلييا غلم البشر .أن 
أَشَدٌَ حَلْقاَأُم التّماء بناها رََعَ سمكّها وسَرّاها - 18/14. 


وفوقها عام الملائكة والملكوت القويّة والموجودات اللطيفة الروحانيّة النافذة 
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سهو الا" 


المسلّطة المقتدرة الحاكمة المطيعة لأمر الله والوسائط لاجراء أحكامه وقضائه (ومنهم 
الثابتةٌ في الأرَضين السّفلى أقدامُهم والمارقةٌ من السماء العلا أعناقهم والخارجةٌ مِنَّ 
الأقطار أركائهم). وهذا حقيقة التسلّط والاقتدار والإحاطة والاعتلاء والتفوّق. 

وفوقها عالم العقول الجرّدة والجبروت الخارجة عن تلك الحدود الكليّة الى لا 
فرق بينها وبين اللاهوت إلا ا عباده, وهم نحدودون ذاتاً. 

فهذه هي طبقات الّهاوات السبع, بعضها فوق بعض طباقاً. وكلّ واحدة منها 
بالنسبة إلى ما فوقها أرض متسفّلة واقعة تحتهاء إلى أن تنتهي إلى البرٌ والبحر والجبل 
والناء والتراب دواية فم الا رض المع أحوياها: 

فظهر أنّ السّماوات والأرض: تعبير واضح عر سوى الخالق الباري عر شأنه 
وجل جلاله. وهذا أحسن تعبير يشمل قاطبة الموجودات السفليّة والعلويّة. ويشمل 


0 


جميع الممكنات المخلوقة براتبها المختلفة, ويجمع الطبقات كلّها. 


وتدلٌ على هذا المنظور بفضله الآآيات الكرية: يَعْلّم ما في التّماواتٍ والأزض, 
خَلّقَ السّماوات والأزض بالحق, وله ما في السّماواتٍ والأرْض. سَبَّحَ لله ما في 
السَّماوات والأدض: لَهُ مُلكَ السَّاواتِ والأذدض: وله جُنود السَّماوات والأرضء 
وله الكير ياف القرارات والأص, اللوقاطر الثباوات والأدضء وما يق عل 
الله من تَيْءِ في الأض ولا في السّماء . 

فإِنّ هذه الآآيات في مقام الإشارة إلى قاطبة الموجودات. 
وقدس لد طيوس تعردها ريط با للقارداعتها: 

وأمّا ما قلنا في - أرض: من عدم صحّة إطلاق الأرض على الحيوان أو 
الإنسان بلحاظ كونهم| مستقلّين غير منظور فيه مفهوم النسبة إلى العلوّ: لا يضيرٌ هذا 
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هف سهو 
النظرء فإنَ هذه النسبة غير مأخوذة في مفهومهاء بل هي أمرٌ قهريّ انتزاعيّ من 
الترتيب المذكور. 

53 الأسرية الثباء إل الارض بدارده. 

لق 02 عاتبوعن القباء ]اي 5 1 

يراد مطلق السّماء. والمصداق الأ الأكمل منها هو مقام اللاهوت والمرتبة 
العُليا الاهيّة. وهذا لا ينافي ما ذكرنا من تطبيق السّماوات السّبع: فإنّ عنوان سبع 
سماوات انما هو فى الثماوات المخلوقة الى سَداهن الله تعالى» لا السماء المطلقة, 

م31 القياة الذنبابريتة الكراكب ‏ بس 

السّماء الدنيا هي السّماوات الحسوسة المادّيّة جميع منظوماتها. فإئّها بالنسبة إلى 
اللكوة. واللعروظ واقة شتلف راذا بالنسية إل الاتساة واشة الوخفية ساف 
امظتعكاها و قاع تا العبونة عاو 

فتطبيق السّهاء المطلقة على واحدة من مصاديقها: إنما هو يتعيّن بالقرائن اللفظيّة 
أو المقامقة, 

ونه غرعبا الشنواث والأرصٌ أعدّث المثقين - 1/1 

وتتخ رفي كوس الثباءوالارض أعِدّث الذية أغيوا الاق 

التققوى: هى الوقاية وحفظ النفس عن أيّ رذيلة ومانع وحجاب, وهذا المعنى 
نا يتحقّق بعد تحقّق الإيمان, ومقام التقوى أعلى وأرفع. وعلى هذا قال في حق 
المثّقين: عَرضها السّماوات والأرضء وفي حقٌّ المؤمنين: عَرضها كعرض السماء والأرض 
- بإفراد السماء وإطلاقه, وبالتشبيه. 


وغل أن صووة» فالناء أعة يسمل البناء الماذي والروحاق: رالاساق 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





سمو يفف 


بلحاظ روحائيّته له سعة ذاتيّة وإحاطة استعداديّة في أن يدخل جنّة روحانيّة عرضها 
عرض السّهاوات والأرض وسعةٌ جميع الممكنات ظاهريّة ومعنويّة وروحائيّة. وامتداد 
طوا إلى ما لا نهاية له. وإلى ما شاء الله أن يربّيه ويعلّمه في الله عرّ وجل شأنه. 
هذا إذا خلّص نفسه وأطلقها عن قيود حيط المادّة وعيش الحياة الدنيا الحدودة 
الظلاقة_اللية لاعيش إلا خيقن الآخرة. 
إوَالْدين كذبوا بآيانها واستكيروا غنبالة ثم لم أبواثة القياد 7/0 +8 


فالمكذبون المتوغّلون في عيش الدنيا كيف يتمكّنون من إدراك العيش في تلك 


ومن يِذ أن يُضِلَّهيَجَعَلٌ صَدْرَه صَيقاحرَّجاً كأ ها يَصَّعَدُ في التّماء. 

وأمّا الاسم : قلنا إن مأخوذ من كلمة ‏ شما - أراميّة وعبريّة, والهمزة زائدة 
للوصل وتسهيل التلفّظ والواو أو الياء حذوفة في التعريب, ولا كانت تلك الحرف 
ملحوظة أعيدت في التصغير والجمع. وهذه اللغة في المبدأ بمعنى الاسم المعروف عرفاً, 
وهذه المادّة مستقلّة لا ربط ها بمادّة السماء المذكور الذي بمعنى الرفعة, وذكدها في ذيل 
ماةة السمو توجبيها واشتفاقها منبا غفلة عن تحقيق أصل الكلمة. 

والظاهر أنّ آخر الكلمة في المعرّبة اعتبرت ياءً» ثم اشتقّت منها الصفة والمزيد: 

ولك امال احضو ع قعلة يدل كل كوته وأوكاء قال تاه دمو عمرا: 
وس نه وقكناه يدوأ ناه حدم وتميقى وتات القوم. 

ويدلٌ على ما ذكرنا: إستعمال السّم والسّم والشّمء بمعنى الاسم . 


وينبغي هنا التنبيه على أمور: 
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ا سهو 


١‏ -الإسم : هو ما يُرِي ذاتاً أو صفدً, بمعنى أنه مُظهر لذات وعنوانٌ له أو لصفة 
من صفاته. وهذا التعريف يشمل العَلّم واللقب والكنية والصفة كزيد وهو علم يعيّن 
ويُرى ذاته ووجوده. والصادق يُلَقّبِ به باعتبار إراءته مفهوم الصدق له فجُّعل لقباً 
عقضصوضا لدم وأبوضهها يكل يد باغخبار كوقه والة ابعه كله وقدصى به تليلا: 
وترق فيدا هذا الاعياو..رالئلامة وغيرء من السفات الي تطلق عليه وشاع إطلاقها 
باتصافه مها. 

وفي كلّ من هذه الأسماء: يشترط أن يكون شائع الاستعمال ومتداوله. حقٌ 
يصح ويتحقق الاطلاق. 

؟ -إنّ العَلّم والكّنية واللّقب: لا تجري في حقّ الله عرّ وجلٌء فإنّ العَلَم 
ما يوضع في مقابل ذات ويّعيّنه عند الإطلاقء والله تعاللى لا يوكن تصوّر ذاته حقٌ 
يوضع له كلمة تعيّنه. والكنية ما يُصدّر يأب أوأم وهو تعالى لم يلد وم يولّد. فليس 
له أب أو أَمٌ أو مولود. واللقب ما يُشعر بمدح أو ذمّء وهذا في حقٌ الله تعالى لم يقع, 
فلم يوضع لفظ له بهذا القصد. 

فينحصر في الصفة : أي إطلاق كلمات عليه تعالى بمناسبة صفات ذاتيّة له تعالى 
-كالرّحمن والكريم والعزيز والجبار. 

٠”‏ _الأسماء لله تعالى لفظيّة وتكوينيّة : فاللفظيّة كلمات تشعر وتدلٌ على صفات 
جلاليّة أو جماليّة ذاتيّة أو صفات فعليّة كالأسماء الحسئى. والتكوينيّة مَظاهر تكوينيّة 
عينيّة لصفات الله عزّ وجل. وهي موجودات حرّدة من العقول والنفوس والروحائيّات, 
وهي رايا ضفاتك سال كاووه ف الزوايات الشريقة حن الأنهاه امسن : 


فين الاماء اللفظيّة ‏ وهذا واضح. 
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سهو م8 


4 - والفرق بين الصفة والإسم: إِنّ الصفة هو المعنى الملحوظ المعتبر في الذات 
سواء كان عينَ الموصوف ذاتاً أو عارضاً له. والإسم هو المَظهر والمرآة هذه الصفة 
سواء كان تكوينيّاً له وجودٌ خارجيّ عي أو لفظيّاً له وجود لفظئّ. فرتبة الأسماء 
متآخرة عن سركية الصّفات: كبا أن مركية الضفات متاكرة اغتاراً عن مرغية الذات 
الأحدية البحنة الغييثة: ‏ وكال الإخلاص َف الصّفات عنه. 

4قلنا إن الاسم بمعناه المتداول المصطلح وهو ما وضع في مقابل ذات ولتعيينه 
[إسم يُعيّن المُسمّى مطلقاً]: غيرُ جائز في الله عرّ وجل لأنّ ذاته تعالى غيب بحت 
وخارج عن التصوّر والتعفّل والادراك, فلا يمكن وضع لفظ مناسب فى قباله ليعيّنه 
ومكوة هر اذ لف 

وأقرب كلمة وأجمعها في المقام: هو كلمة ‏ هُو -المشار به إليه تعالى. لا إله إلا 
هو يراد به الذات الغييّ المنظور إجمالاً. 

وبعده لفظ الجلال أل - يراد به المعبود المطلق الجامع لجميع الصفات الجاليّة 
والجلالية لا إله إلا الله . 

وبعده أسماء ‏ الحيّ, المريد, العالم, القادر, فإئَّها أسماء أصيلة ومظاهر لصفات 
ذاتية كليّة أَوَايّة. 

* - يتفوع من هذه الأسهاء الأربعة الأصيلة الكلّية: أسماء حسى ياغقبار 
خصوصيّات وبلحاظ قيود وموارد مخصوصة: 

فيتفرّع من الحتياة: الدائم, الأبدي, الأزلي, الحقٌء الباتي. القووي الول 
الآخرء الظاهرء الباطنء المقدّم, المؤْخَّرء الواحد. الوارث, الواسع, الصمدء الغنيّ. ذو 
الجلال والإكرام. 
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كلا" كيو 


ويتفرّع من الإرادة: المع المذلٌء الرافع, الرّحمن, الرحيمء القابض.ء الغقّار, 
الققان الوطابيه اللبيغة البايظ اكللك: 

ويتفرّع من القادر: الخالقء البارئ, الرّازق» القابض, المصوّرء المقتدر, الحليم , 
العظيم , العدل, الصبورء المؤمن. 

ويتفرّع من العالم: المدرك؛ السميع البصير, الهادي, الخبير. الحكيم , اللطيف, 
الزسيب التعضىء القييد» 

فيطلق كلّ واحد من هذه الأسماء الحبيق: ف مورد خاصض وبقيود خصوصة 
ويحدود معيّنة. 

وتوضيح كلّ واحد منها وبيان حقائقها موكول إلى محلّه. 

كل موجود في العالم من أيّ مرتبة وبأئّ صفة وخصوصيّة وحدٌ وقيد: فهو 
مُظهر واحدٍ أو عدّة من هذه الصفات الحُسنى والأسماء العُلياء ومرجع جميع الموجودات 
ال هذه الآساء المنسف» 

فكل شيء يُرى ويوجد في أيّ عام كان: فهو مَظهر صفات وأساء كرية, 
فالعوالم كلها مَظاهر ومَرائي للحي والمريد والقادر والعالم. 

وقلنا إِنْ الاسم هو المَظهر والمراة. فجميع الموجودات أسماء للحقٌ تعالى ومَظاهر 

لضفاته العليا. 

وتوضيح ذلك: أن الله عر وجل هو المندّه المتعالي عن كلّ حدٌ وحجاب, حدود 
ماديّة, حدود خارجيّة, حدود ذاتية. فهو تعالى وجودٌ حقٌّ ونور مطلق له حدٌ له 
ولاوصفٌ ولا خصوصيّة, وهو فوق التخيّل والتصوّر والتعقّل والتفكر - لا يَبلغه بَعدٌ 
لمم وَلا يَنالّه غوصٌ الفِطّن. 
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سهو يفف 


فإذا كان وجوده تعالى متعالياً عن أيّ حدّ: فهو نور مطلق وحياة مطلق وإرادة 
مطلق وقدرة مطلق وعلم مطلق. 

فهذه الصفات ماعن نتترعة ومسعفريعة ومسيرة عن علك الذات البحت 
والنور المطلق والوجود الحقٌّء في المرتبة الثانية وفى مقام الاعتبار. وإلّا فذاته المتعال 
عين هذه الصفات, ولا تغاير فيه بأّ وجه. 

فهذه الضفات المنتزعة المعدوية: اغا هى لتغريقف الذاك ويياق خاق النور 
المطلق الغييّء لا في مقام بيان الحقيقة والتغاير. 

#قظيو أ كل نا عمل وسار فى عال اليجحرف. ق أعه مرقية وقاع »من 
أيّ صفة وخصيصة: إِما هو أثر وظهور من صفات المبدأ المتعال. 

وثبت من العقل بأنّ فاقد شيء لا يكون مُعطياً له. 

فا يُرى في العالم من الحكنة والقدرة والعلم والإرادة والحياة والنور والرحمة 
والقهر والغفران والقبض والبسط والحلم والعدل والعرّة والسمع والإبصار والإدراك 
والهداية واللطف والرشاد والصبر والدوام والبقاء والسعة والظهور والبطون والملك 
واكزة ركيرها من اسن الضقانة جيل اللصدائض :قانا دو من انان ريحودة 

ربّنا الذي أعطئ كُلَ عَىءِ خَلقّه نه هَدئ د .5 / 6 

أي بالهداية التكوينيّة وتتميم الخصائص الذاتيّة ثم بالتشريع على طبقها تأكيداً 

فظهر أنّ كلّ موجود إِمًا هو مَظهر لصفة من الصفات العليا في التكوين. وأمًا 
الإنسان فهو يستعدٌ لأن يكون مظهراً لجميع الصفات الإليّة, كما قيل: وأنت الكتابُ 
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لكف سمو 


امبينُ الذي فيه يَنطوي العاله الأكبر. 

فينطوي في وجود الإنسان جميع الصفات, ويّقرأ في كتاب نفسه جميع الكلمات 
الوالفاعق الفليووات والساياة واللراس» ومع يان اناعد ف ووه قاطة: 
الأسماء التكوينيّة, فإِنّه مَظهر تامٌ للصفات, ويجحمع كامل للأسماء. ومراة ثري مراتب 
الأقوار والمقاتق: 

وعذه كليات عملة ما يشاهد فى هسير الآيات الكريةه وعلم هم الأشسياة 
كلها © عَرَضَيم عل العلاتكة قال أيثرى بأثياء مولا إن كد صدادفين :فالا 
سُبِحانَكَ لا عِلمَ لّنا ِل ما عَلّمتنا إِنَّكَ أنت العَلمِ ا حك قال يا آدَم أنبئهم بأسمائهم 
فلا أَنبأهُم بأسمائهم قال أ أَقُلْ لكُم ‏ ؟/ ."١‏ 

ولايخى أن مرجع الحقائق إلى هذا المعنى, وهو معرفة الأسماء وشهود كل إسم 
في النفس شهوداً تامّاً. وهذا غير ما هو متداول في التعليم الرسميّ, فإنّه لا يزيد منه 
معرفة يغلا 0 0 وبصيرة باطنيّة. 

وأمًا اطلاق الأبياء فإسار» إل أن الأبياء بالتطلاق وق اللقيظة متسصرة نى 
أمناء الفا يلحاظ هذه الخبنة: .ولا يماجة إلى اللقريد: 


والفرق بين الحقائق والمعارف الإلهيّة : أنّ الحقّ الأوّل ىا قلنا هو تعالى: لاله 
إِلاهْوَء ثم في مقام التفسير يعبّر عنه بكلمة أله وهو الجامع بين أسماء المريد والحيّ 
والعالم والقادر, فهذه حقائق في المرتبة الثانية» ثم يتفرّع منها أسماء حُسنى, وهي حقائق 
في المرتبة الثالثة, ثم" في المرتبة الرابعة ‏ مظاهر تلك الأسماء من جميع الموجودات من 
حيث إِنّْها مظاهرها ومن تلك الجهة. فهذه هي الحقائق, ولابدٌ من التوجّه مِن الأعلى 
وهو الحقٌ الأوّل إلى أن يصل إلى المظاهر والأسماء. 
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سهو 4و" 

وأمّا المعارف الإخيّة: فهي حصول المعرفة والشهود والعلم اليقيّ بتلك الحقائق 
الثابتة من حيث إِمّها مظاهر وأسماء إِهيّة. 

ال سي ل ل سيت 

أتجاولوتى فى أمياء كك َميشّموها أنتم وآباؤكم - 71 ./١‏ 

ما تَعبّدون مِن دونه إلا أسماءً سَمُيشّموها أنتم 0/١17‏ ث. 

تون الللانكلة تسيية الأب د عاو / الى 

وجَعَلُوا له شُركاء قل مَمُوَهُم - ١‏ / 57. 

هذه الأسماء مجحعولة في قبال أسماء تكوينيّة واقعيّة حقّة. 

فكلرا ها نك إسة الله خليه . + 1117 

رأنعاكلا تذكروة اشم افش كليا - 5 ع 

أي لازم أن يذكر إسم من الله عليه, والإسم إذا أطلق ينصرف إلى إسمم الله 
إن في أَوّل مرتبة من الأسماء. والمراد مِن كلمة الله في الآيتين هو المسمّى لا الاسم 

سَيّح إِسمَ رَبك الأعلى - 807 .١/‏ 

إِنَّ هذا هو حَقٌ اليّقين مُسبّح باسم ربّك العظيم - 57 / 11. 

تحن جَعَلناها تذكرةً ومتاعاً لِلمٌقوين كَسَبّح باسم رَبك العظيم - 01 / 4/. 


تسبيح الاسم : تنزيه إسمه وتجليل عنوانه وتعظيم وجهته وتكريم مظاهره 
الروحائيّة والأنفسيّة والآفاقيّة واللفظيّة, فإنّ تعظيم الربّ جلّ جلاله إِنما يتحقّق بهذه 
الصورة وبهذا الطريق وبهذا النحو المتداول عرفاً. 


والتغبير بالباء للتأكيد وللتحقيق والتعيين فى موارد الحاجة البها. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





ليل عمو 


بسم الله إقرأ م لله جراهاء ويُذَكّر فيها سمه وذْكَرَ إسمَ رَبّه؛ 
والأكر يه وتهم تياو إبووتك 

يراه التونيه إليه قمالك .والاقيال إل وهس والفمل ميعدا بالسمهه والذكن في 
الأمور به . 

فالأمور الدنيويّة والجريانات المادّيّة والأعبال الظاهريّة: لازم أن تجري في 
مجاري التوجّه الإلي والنظر الروحانيٌ وفي سبل الأسماء. 


سنبل : 

صحا ‏ السّبّل: المطرء والسٌّنبل» وقد 35 الزرع: خرج تساف واللعتياة: 
واحدة سَنابل الزّرع. 

مقا -سبل: أصل واحد يدل على إرسال شيء من عُلو إلى سُفل, وعلى امتداد 
شي ء . والممتدٌ طولاً: السبيل وهو الطريق. وسمي التغيل شنياذ لامتداده يقال سيل 
الرّرع إذا خرج عله قال أبو عبيد: سَبَل الرَّرْعَ وسُنبله: سَواء. 

لما عمسيل والكبولة والكيواة :و الشفيلةة الافهة اكاتلق و اقول كالشفل. 
وقبل التجل ها السط من شفاع الشيل والجمع شيول» وقدرستجلت واستيدة, 
الليث: السّبولة هي سُنلة الذّدة والأزز وغوة إذا هالش.قت أسكل الرّرعَ إذا شفيل, 
والسّبل: أطراف السّنبل» وقيل السّتيّل. 

قع - (شبيل) طريق؛ سبيل» زقاقء, مجاز. 

اشيلت) سيلة. 


لس 
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كك ك0 


أن هذه الكلية ماخوذة فو :ماثة سبلء ؤقلنا إن الأضل فيا: إرتتال عىء 
بالتطويل. ثم زيدت فيها النونء وزيادة النون في كلمة فيها سين كثير كالعدنسل 
والقلنسوة وفرسن وفرناس. 

فالستبل كل ماعل أعال سوق التبافات الممكلة باطبوب أو البذور أو الزهره 
باعتبان أثبا شبجلة دع حبوت زائدة فبها قدل علها النون. 

مَقَل الّذِينَ يُنفقون أموالهم في سَبيل الله كَمَمّل حَبّةِ أنبدَثْ سبع سَنابلَ في كل 
سَنيّلةِ مائة حَبَّةِ واللُ يُضاعِفٌ لمن يَشاء - ” / .53١‏ 

إشارة إلى أن إثفاق مال من الانسان يقاوم بقيمة ححثةء إلا أنّ ذلك العمل منثه 
كالحيّة المزروعة أنبتت سبع سنابلء وهذا لطف وتأييد وفضل منه تعالىء والله 
يُضاعِف لمن يشاء. 

فإنّ العمل الصالح من الإنسان بمقدار وسعه وبميزان استعداده, وأمّا الأجر من 
جانب الله العزيز المتعال: فهو أيضاً بمقتضى رحمته الواسعة وكرمه العميم وفضله ولطفه. 

وسبع سَتبُلاتٍ خُضْرٍ وأَخَرَ يابساتٍ ... قالَ تَرْرَعونَ سَبْعَ سنينَ دأباً فا 
عضةء اأكروق تل قلي 1ه 

لبس في السّتابل إشارة إلى قظم المظر وقلّة الماء للؤراعة يحيث تصير 
النباناث وحبوبيا يايساث. وق قباله الاخضرار فيها. 


مقا داسعد: أصل.واخد يدل غل. انضماء العم إلى العيه. .يقال يدث إلى 
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فى سكد 


الشيء أسيّد شتودا واستسدت اسعناداء وأستدتث غيري إسساداً الشناد: الناقة القوية: 
كا أسندت من ظهرها إلى شيء قويّ. والمُسنّد: الدهر, لأنْ بعضه متضامٌ. وفلان 
فل اع معاي 

مضبا - السّئّد: ما استندث إليه من حائط وغيره. وسنذثٌ إلى الشيء شتوداًء 
من باب قعد, وسَنِدتٌ أسنّد: من باب تَعِب لغة. واستندثٌ إليه: بمعنى, ويُعدّى 
بالمموك كبقال اسندت إل القىء فشتك :هوب وما سعد اليه مستد وشيكدء والجمع 
كسائد. وأسندت الحدية ال قائله» رقبنه اليد يذكر تاقله, 

كفاب الأفعال + 7 415 شد فى الجكل شنوداء'وأسقة» ارتفع..وشتدث إل 
الشيء سنوداً: استرفدثٌ به. وأسندثٌ الحديت: رفعته إلى المحدّثء وإلى الله تعاى : 
لجأت. والرجلّ: جعلته دَعيّاً في القوم. وفي العَدوِ: أسرع. 

مبعاك القتددها قابلك من الحدل بوغلة عن الكقم, ونتسي نه 33 
للكثرة. وتسائدتٌ إليه: استندت. وخرج القوم مُتَسانِدين: أي على رايات شقٌ وم 
بكرنو] قدت راية. امار واحد. والمُسئَدٌ: الدّهر. والمُسئّد: الدّعىّ. وساندثٌ الرجلّ 


مسائّدة: إذا عاضدته وكائفته. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاعتاد والانّكاء إلى شبيء. سواء كان 


والفرق بين المادّة وموادٌ الاعتاد والاتكاء والركون والمكن: 


أن الاعتاذه هو استقامة واتكاء. ف النفسس بالسبة إلى تىء وق قبالة: 
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سندس نينا 


والاتكاء هو اسقرار وفكن يسيب الابتاد إلى فى 
والقكن+ هو امسرار ودف من حيث هو 
والركون: هو ميل مع سكون, كا مر في الركن. 
وإذاواكة تويك لاقيو ا لامعالل ا مدا 
السو 1 سففه كلت عد 1 

إشار» إل أن عؤلاء اللعافقين لم أبدان سالة وأجسام كجة وصور فنظمة 
وهياكل جالبة ومنطق صحيح, إلا أن عقوطم سقيمة وأفكارهم منحرفة وأرواحهم 
في حجاب من الجهل والظلمة والغواية والضلال. 

فكام خُشّبٍ يابسة خالية عن الحياة وهى سغندة إلى جدار ليس ها بيذ 
ولا إدراك ولا#هوو ول طمانينة وسكوة: 

فظهر لطف التعبير بالمادّة: فإنٌ الاعتاد والركون والاتكاء والقكّن فبها دلالة 
على الاستقرار فى النفس والقَكّن والقايل والاستقامة. 

وأمًا العبين يضيغة التقعيل مفغولا: للاشارة إل أن ذلك الأنساد إغا هو من 
جانب آخرء وليس هم اختيار في ذلك أيضاً. 


سندس : 

مضبا -سدس: والشُندّس فنكل: وهو ما رق من الديياج. 

لمعب ١07‏ - السّندس: رقيق الدَّيباجء لم يختلف فيه المفسّرون. وقال 
الف القتدس كيرب من اللنيوة ققد يق الإرعزات ل فلت أل اللغة فى أل 


3 


معرب . 
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0 سندس 


مقرب والغدس: الرقيق من الديباح» والاسيرق العليظ سند 


.. 
.. 3-5 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الديباج الرقيق اللطيف. كا أنّ الإستبرق 
ديباج غليظ . وأئَّها إسمان غير متصرّفين مأخوذان من لغة خارجيّة فارسيّة أو روميّة, 
ولم أجد في المآخذ ال كانت موجودة غندي ما يبينها أزيد من هذا المقدار. 

وللسدوة قيايا حشرا من شُندّسِ وإِستَبِرّق - .5١/18‏ 

عالهم ثيابُ سُندُس خُضرٌ واستَبِرَق وخُلّوا - 175/ .5١‏ 

يَلبَسونَ من سند واستَبرّق 4غ /”ة. 

اياج : هو الحرير وهو ألطف مادّة ينسج منها الثوب. 

والثوب: ما يرجع إلى شخص ويرتبط به بمقتضى حاله ومقامه. وهو كالصورة. 

والثوب كالأأجر والثواب الراجع إلى الإنسان, وهو في كلّ عام بحسبه ويمقتضى 
خصوصيّاته. كما أنّ اللباس ما يكون ساتراً له. وهو أيضاً أعمّ من المادّيّ والمعنويّ 
- وَلْباسٌ التقوئ ذَلِكَ خَيرٌ . 

ثياب أهل الجنّة إن كانت جسأانيّة ومأخوذة من الديباج أو ما يجانسه فظاهر, 
وإن كانت روحانئيّة: فتكون عبارة عن حالات وتوجّهات ومحبّة وجذبات إهبّة 
ترجع إلى أهل الجنّة. وتسترهم. كما أنّ الإستبرق كذلك. وتكون عبارة عن صفات 
قلبيّة وأخلاق باطنيّة حميدة. 

وهذه الحالات والصفات ونتائجها: متجسّمة مما في الحياة الدنيا لهم من 
الأعيال الضالحة والأفكار الضحهيحة واليات الخالضة: 
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وقلنا في البرق: إِنْ الأصل فيه هو اللمعان الحصوص.ء ومنه الإستبرق. 

ويدلٌ على المعنى المزبور تمّة الآلية الأولى 5١ 7١8‏ بِعُمَ الثُوابُ وحَسيَت 
تركفقاً. وق سند الآية +8070 - ]هذا كان لكر جباة وكان بتك مسكورا, 
وهكذا التعبير بقوله تعالى -عالءّهم أي يعلوهم ويحيطهم من فوقهم. 

وأَمّا التعبير بِالمتُضْر: فقد سبق في المادّة أنّ في الأّون من الطراوة والبهاء 
والنعومة الجالبة ما لا يخنى. راجع ‏ ثوب, خضر - برق. 


في < 
مصبا السّنام: للبعير كالالية للغتم , والجمع أُسيِمّة, وسم البعير وأسي : حَظّم 


2 
و ين 


دافف ومتهع من يقول ت أسمء وش سَمَاء فهو سَيُِ: من باب تعبء, كذلك. ومنه 
قيل+ سَثْمتٌ القير تسنياً: إذا رفضه عن الأرض كالنفاة: وشتحت الإناة: سلاته 
و حداف عل نايا أو كوه وك عن ونعلة قدا وكين * سمه 

نقا اسه أضل واحد, يدل على العلوٌ والارتفاع. فالسّنام: معروف. 
وتسليه علوث, وقافة هيع +عظيفة الكداة: وأسفيث الناوه أعليث كها: 

التبذيب ١6 / ١١‏ قال الليث: حمل سَيمء وناقة سَيْمَة: ضَّحْمَّة السّنام. 
وأستفك النافه ذا ختلى كناو اسقة الرمل: ظهورها المرتفعة من أتباجها. ويقال: 
سيك الحائطء إذا علوقد من غرضه .ويواكه من كقني ينا تفريية بيك أن مق 
ماء يتغرّل عليهم من مَعالٍء وتنصب عيناً على جهتين: إحداهما - أن تنوي من تسنيم 
وقبرٌ مُسَتَمْ : إذا كان مَرفوعاً عن الأرض. يقال: تست السحاب الأرض: إذا جادها. 
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وتَستَم الجملٌ الناقة: إذا قاعها. والماء السَّمم الظاهر على وجه اللأرض. 


6. 
.. 3-5 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يرتفع ويعلو من الشيء, كتحدّب ظهر 
البعيرء وارتفاع اللُهب من النارء والتحدّب في سطح القبرء وارتفاع السحاب من 
الأرض كاللّهبء وهكذا ما يرتفع من الدخان في اشتعال النارء وارتفاع الزّهر 
والسغبل فى الات 

فظهر الفرق بين المادّة وبين الارتفاع والعلوٌ وغيرها. 

ِنَّالأبرار لني نَعيم ... يُسْقَونَ مِن رَحيقٍ ختوم... ومِزاجُه من تسن عَيْنا 
لتو با الاين د ع را 

قلنا في الرّحيق: إِنّه المخمر الصافي عن الغش والمزج» والخصوص. 

وفي الخنتم : إِنّهِ البالغ إلى حدّ النهاية في القام والكثمال. 

فيكون المراذ فى المورده أن الأبرار المويين تسقون من الله تعال شراب 
خالص وخمر يجعل الأبرار سكارى غافلين عن غيره. وهو الخالص عن الغشٌ والمزج. 
إلا أنّ امتزاجه بأمر معنويّ وجهة روحائيّة توجب جذباً وارتفاعاً وتوجّهاً في 
السو 

فالأبرار بهذا السق تتحصّل طم حالة ارتفاع عن الإنْيّة والتوجّه إلى النفس 
وإلى ما وراء الحقٌء ويّفنون في نور الله وعظمته وحماله. 


فاليّحيق يسم العبدّ كا يست الكلاً البعير ويزيد في ارتفاع سنامه. 
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وهذا لمعن هر الموافق ا للأبراز من عقاماهم الروتسافية الورائقة فان 
التذاذهم بالتوجّهات والفيوضات والجذبات المعنويّة الإلهيّة, لا بالأكل والشرب 
والشهوات النفسائيّة. 

وأمّا التعبير بالتسنيم دون الترفيع والإعلاء: فإنّ الإسقاء يوجد حالاً وتوجّهاً 
والتذاذاء لا مقاماً وارفاعاً فق الوجود نفسه. 


واكاعيداءقيى معطوقه هل كلم عرو قا اسيسيو ني عل على متسر لقلا 


مقا -سنٌ: أصل واحد مطردء وهو جريان الشيء واطّراده في سهولة. 
والأصل قوهم سئنث الماء على وجهي أَسْنّه سَنّاً: إذا أرسلته إرسالاً. م اشتق منه: 
دحل شرن الوحه كا اللحى كذ شن عل موسي والمحما المشوة نمق عه كا ذه 
قن وك نا وممًا اشتقّ منه: السّنّدَ وهي السيرة, وسُئّة رسول الله (ص): سيرته, 
وا سمّيت بذلك لأّها تجري جّرياً. ومن ذلك قوهم امض على سَتّنك وسُتّنك: أي 
وجهك. وجاءت الريح سَنائنَ؛ إذا جاءت على طريقة واحدة, ثم يبحمل على هذا: 
قلت المديفة أشنباء ذا أمرر تنا كل الكناي رالتعانه هو امقر ,والشفان للرع 
من هذاء لأثه تون أي طول تُحددء وكذلك التاسن» وهى أطراف فقار الظهرء 
كاج شاك سنا ومن الباب سِنْ الانسان وغيره: مُشْبّهِ بسنان الرح. والسّنون: 
ماله ب لذ ةبه الأسنان هذا 

مصبا -السّنّ من الفم: مؤْنّئة. وجمعه أسنانء ويقال للإنسان إثنتان وثلاثون 


07 أربع ثناياء وأربع واعتاتووارية أنياب» وأربعة نواجذء وأربع ضواحكء 
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511 سحن 


وانننا عشرة رهن .وال إذا عت ها العمر يواه أيضاء لكتا ع امد 
وتكاح ازع عه أمثة وسندك الشكية من ياب قل اعددعة: وفحث الماء عل 
الوجه: صببته صبَاً سهلاً. والميِسَنّ: حجر يُّسَنّ عليه السكّين ونحوه. والسّنّن: الوجه 
من اللأرض. ويقال تنح عن سَنَن الطريق, وفلان على سنن واحد أي طريق. والسّنّة : 
الطريقة . والسّنّة: السيرة حميدة كانت أو ذميمة, والجمع سُنَن. وَأَسَنَّ الإنسانٌ إسناناً: 
الكو قو شي وال نض مُسِنّة. والجمع مَسانُ. 

الكجيرع ةعرس القديد؟ انف ع اننا ؛ ذا سيا بالسة ا كة 
الماء ست :2ذا إذا مدعق تتيض. وفيل أبوعيينة قولة عو عا ترق ا 
ساكل واللك سروف وقة كانم :0ه حسنة ار قيعة نقتا كنا وقفة اللفة 
عه ومن اذلك قبل شد كشوروء أن سيل والق موا الأبهاي اسان 
وظيره: وحطفث قلاناً اليه إذا أضغفه الكير. 


قع - (شن) سِنّء كل بروز حادٌ يشبه السّنٌّء عاج. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان أمر منضبط, سواء كان هذا الأمر 
وجريانه في ظهور صفة أو عمل أو قول, وتختلف الضوابط باختلاف الموارد. 

والسّنّةَ فعلة وهو ما يُسَنّ به كاللقمة. وسنَة الله تعالى: جريان من ظهور 
صفاته على ضوابط مخصوصة. وهذه الضوابط تختلف باختلاف كلّ صفة وبمقتضى 


لا عن ع ا يع اا ل د 1 1 
تاق الذية خلؤامن قبل ككان أمة الله قذرا فقيور ا عم ررد 
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يراد إجراء أمره فيهم مع ضوابط مخصوصة وتقديرات مقدّرة» ويدلٌ على قيد 
الضوابط : جملة ‏ وكان أَمثُ الله قدّراً مقدوراً. 

ولّن تَحدَ لِسْنّة الله تبديلاً ما ار 

ون تَجِدَ لِسُنَةِ الله تحويلاً وم عور 

وَلا تج لسَنّتنا تحويلاً ال نالا 

فلنا | الدكة ظايورات من ضفاته وامراتهم وجريانات في امريد وجحكهوقفائه 
ولايمكن التحوّل والتبدّل والتغير ف أمره وقضائه, فإنْ قضاءه حقٌ. 

وتوضيح ذلك: أنّ سنّة الله مرجعها إلى ظهور صفات الفعل كالإحياء والإماتة 
والرحمة والغضب والرازقيّة والقاهريّة واللطف والكرم. 

وإذ تعرذوا نقد قث هذه الأؤليث ‏ 1 7 

قن خرث كذة الأزلية 1 8 

إل أن تأتييم شِنّة الأولين. - /58:/15: 

يراد سئّة لله التي جرت في الأوّلين, كما في - سُنَةَ الله في الَّذِينَ خَلَوًا ‏ فالإضافة 
بمعنى - في» وسنّة الله فيهم إِمّا باللطف والرحمة, وإمّا بالقهر والغضب. كلّ منهما مع 
حدود وضوابط معيّنة في مواردها. فلابدٌ للإنسان أن يراجع إلى جريان أمورهم 
ويتديّر في حالاتهم ويعتبر من عواقب أعالهم, ويستكشف سنن الله المضبوطة في 
مواردها - قد خَلَتْ مِن قبلكُم سَدَنٌ فُسيروا في الأرض فانظروا كيف كانَ عاقبة 


المكذبين - / با 


إشارة إلى موارد ظهور صفة القهاريّة والقبض والاإذلال في قبال المكدّبين. 
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الحا سن 


ترية لكاي تك بويع ل الزيوي الك ويدرت ليك ا 

إشارة إلى ظهور صفة الهداية واللطف ببيان الأحكام الإرشاديّة والتكاليف 
والوظائف اطادية إلى الخير والصلاح والسعادة. 

وتملة ب وتتديكء إشازة إل أهية التويكه إلى ستق الله العزين المتعال*قاله 
توجه إلى حقائق الأسياء والصفات: ويه محضل المعرفة بالحقائق والمقامات الايد 
والمعارف الربّانيّة. 

ونتيجة هذا التوجه : هو توبة الله ورجوعه إلى العبد وظهور لطفه ورحمته 

عليه: وتحقّق الارتباظ بين الله المتغال وعبدة: فإنٌ التوجه إلى السنن يوجب العمل 
وَلقد خلقنا الاتسان من خلصال من نا درن - 1718 


ضبق أذ الحم هر الترات الارطوي النتيع فا تكوج الحباث من اللسماء 
وتكون الطيوان عن النناث: وتغلوع أن الحبا المطلق لا سكيع مه التباناك ميل عل 
ضوابط مخصوصة وقيود معيّنة. بأن تكون الرطوبة على مقدار معيّن وأن لا تكون 
التراب ممزوجة بموادٌ كالأملاح, وهذا معنى كونه مسنوناً. أي جارياً على ضوابط 

معيّنة - راجع الصلصل . 

وأمًا السِنٌ من الفم: فهو مأخوذ من اللغة العبرية (شن 

ومع هذا قيتاسنب الأضل ق الما فاق الشّة أظهر وسيلة من جهاز:اطاضنة: 
والهاضمة أكبر ما يتوصّل به إلى إدامة الحياة» فالسّنٌ تكون سبب ظهور جريان 


نشبوظط الحياة ويححلق التناسيه: 


وأا القة عق حريان الفياة والعتره فق تضادق الأصل: 
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والأذخ لانن والين بالشة 1 هه 
أي يجازى به. 
وأمّا السّنان بمعنى رأس الر: فهو أيضاً مأخوذ من العبريّة - شناناه. 


وفي مادة - شن عبريّة : معنى الحدّة والقطع, ومهذه المناسبة فق منها: كلمة 
شن وشناناه. 


مصبا ‏ السنه: ا حول, وهي محذوفة الام وفيها لغتان: إحداهما جعل اللام 
هاء. ويبنى عليها تصاريف الكلمة؛ والأصل سَنهة وتجمع على سَنَِاتء وتصفّر على 
سُئَئة . وتسئّبت النخلة وغيرها: أتت عليها سنون, وعاملته مسائهة. وأرض سَنهاء : 
أصابتها السنة وهي الجدب. والثانية ‏ جعلها واواً يبنى عليها تصاريف الكلمة أيضاً 
والأصل شلوة:وتجمع عل :شتوات: وتضكر عل سةء وعاملعة مشاثاة؛ وأرضن 
سنواء: أصابتها السنة, وتسئّيت عنده: أقت سنين. قال النحاة: وتجمع السنة كجمع 
المذكز الخال أيضا فيقال سعرى وسفين ودف التون اللاضافة ,نوق لق هيت اليا 
في الأحوال كلّهاء وتجعل النون حرف إعراب, تتنوّن في التنكير ولا تحذف مع 
الإضافة كأ نا من أصول الكلمة. وعلى هذه اللغة _اللّهمّ اجعلها عليهم سِنينَ كسنين 
يؤسقه ورا أطلقت السك خل الفصل. 

مقا سفب أضل واحدح يدل هل ماف قاليدة بعروقة وقد قاطت نتيا 
غات الاترى أثك تقول اشتيبة..ويقال شتبت الفخلة إذا أدث عليها أعوام».وقوله 
تعالى - فانظر إلى طعامِك وشّرابك لم يَتَسنّه. أي لم يصر كالثيء الذي تأتي عليه 
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ع 


لسابشظةه قال ابن سيده: البكة العام متقوصة: والذاحي :مه يجوز أن يكوة 
هاءً وواواً. بدليل قوهم في جمعها سَنَهَات وسَئّوات, والسنة مطلقة: السنة المُجدبة, 
أوقعوا ذلك عليها إكباراً لا وتشنيعاً واستظالة يقال أصابتهم السنة د ولقد أخَذنا 
آلَ فرعَونٌ بالسَّنِينَ ‏ أي بالقحوط. وسَنِه الطعام والشراب 86 وتّسنّه : تغير. 
قع - (شاناه) تغيرء تبدّل, اختلف. 
(شناه) غيرء بدّل. 
لشاناءا ست عام 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التغيّر ومن هذا المعنى ومن مصاديقه 
امتداد معيّن من الزمان بمعنى العام. 

وهده المائه مأخوةة مع اللفة الغيرثة كرا رامك: 

ول وعد ان قول:+ ]أ الأصل. هى الحول :بيده المداسية تطلق البنئة عل 
العامء ويقال له الحولء لتحوّل الزمان الممتدٌ دائرة بانتهاء الحركة الانتقاليّة فى الأرض. 

فاطاء ق آخر الماكة من المبزوف الأضلتة . وأما الداء فى آخر كلمة الست فامًا 
مدلةامع اطاء أو ان االلوضية أو للعايى واماء عدوفة., 

وأما الواوحق سقوافه فإما مبدلة أو الكلت من حاثءات قي يناة على أن 

وعلى أيّ حال فلا شك في كون المادّة مأخوذة من العبريّة. 


فانظً؛ إلى طَعامِك وشّرابك لَ يَتَسَنّه 7 /وه؟,. 
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أي لم يتحول إلى حالة أخرى. وأمًا التفسير بقوهم -لَ يأَتِ له سنون: فغير 
وعيده فأولا بإِنّ هذا العق كذي» وقد اق عليه ستون..وثانياب إن السيقة سق 
لا يشتقٌ منه الفعلء إلا بالانتزاع. وهو غير فصيح. 

هذا إذااكانت الكلمة من هاذة السنةم .آنا إذا كانت من .ماثة الست قالحاك فى 
آخر الكلمة تكون للسكت والوقفء والواو محذوفة بالجازم, والأولى هو الأوّل 
بوجوه ذكرناهاء مع أنّ الحذف خلاف الأصل. 

أل ونه أريعية قد خحسهن القاسكة: 

والأصل سَئَبَة حذفت الطاء للتخفيف في الكلمة ولثقل توالي الحركات. 

في بضع سنين , مِن عمركَ سنين, عَدَدَ | لسّنين , سَبعٌ سنين , إن مَتَعناهُم سِنينَ . 

جمع سَنّة يجمّع بالواو والنون, فإنّ أكثر استعماله في ذوي العقل, وكسر السين 
لتسهيل التلفّظ وللفرق بينه وبين الجمع السّالم. 

تقد أهذنا آل فرغو بانشفين وتقص مخ الثثرات ‏ “ارم 

إذا أطلق هذا اللّفظ من دون قيد وفىي مقام المؤاخذة: يراد منه التحوّلات 
والشداتد والابتلاءات الجارية ق أنداة كلك المدّة مق ذون نظن إل ابعل مخضوض. 


وقلنا إن الأصل ف المادّة: هو التحوّل والتغيّر. 
سينا : 


مضييا - الننانية: البعير تق عليه أى لتو عق البازوالسياية تسو الارطن 
أي السقبياء فين بساني أرضأء واسككةء رفس والشداء» الرفطة ,نولش« الضوء: 
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4 سثا 


مقا سنى: أصل واحد يدل على ستيء وفيه ما يدل على العلرٌ والارتفاع. 
يقال شتت التاقة إذا سفت الارحن» تُسنوء وهي السانية. والقوء يسكتون لآتفسيم إذا 
استقوا. ومن الباب سانيتٌ الرجل: إذا راضيكه. وأما الذي يدل على الرفعة؛ فالسّناء 
ممدود, وكذلك إذا قصرته دلّ على الرفعة, إلا أَنّه لنيء تخصوص, وهو الضوء. 

مفر ‏ السّنا: الضوء الساطع. والسَّناءٌ: الرفعة. 

الوزين +735 الاديها قال اليف النبانية هيا اشوا ها تسق عليه 
الزروع والحيوان من كبير وغيره. وقد سَنّتِ السانية سنو سُنواً: إذا استقّث وسناية 
وسناوة. والسحابٌ يسنو المطرء والقومٌُ يستنون: إذا استنوا لاسي وسَّيْتٌ البابَ 
وستوف إذ| قسه.عن أى هيوه سائيث الرجل» واطيفه وأحسفة تعاشره: 
والمساناة: المصائّعة وهي المذاراة. د لشهاء عة مسي ويه البدر والبري موقم م 
البرق: إذا دخل سناه عليك بيتك, ووقع على الأرض أو طار في السحاب. وقال ابن 
الشّكيت: السّناء: من الشرف والمجد ممدود. والسّنا: سنا البرق وهو ضووّه يكتب 


بالألف, ف سَتوان. 


أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو انتشار شعاع من مقام رفيع؛ والشعاع 
أعمّ من أن يكون ضوءاً أو شرفاً أو خُلقاً أو رحمة أو سقاية أو ما يشابهها. 

فبلحاظ هذا الأصل تستعمل المادّة في إسقاء البعير والسحاب وغيرهماء وفي 
نشر الضوء. وفما يكون عنتما وفي مقام عال يفيض رحمة أو شرفاً. 


والسّناء ممدوداً: يناسب الرفعة مع إفاضة ضوء أو خير. والسّنا مقصوراً يتاسب 
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ينا 1" 


نفس الشعاع والأثر الخارج. 

ولايخنى الاشتقاق الأكبر فيا بين السنو والسنن والسنه. والجامع بينها هو 
جريان وتحوّلات على مقتضى المادّة: ففي السَّنّ بالتضعيف دلالة على الضبط والحدٌ في 
الجريان. وفي السنو على انتشار جريان وشعاع من المقام العالبي. وهو أوسع وأخفٌ 
من الْأُوّلء فإنّ التضعيف قد يعرضه الإبدال تخفيفاً كا في أمللت وأمليت. وفي السنه 
دلالة على مطلق التحوّل. 

ويُغرّلٌ مِنَ السََّاءِ من جبال فيها مِن بَرَّد فيُصِيبٌ به مَن يَشاء ويَضْرِفُه عَمّن 
يَشاء يَكادٌ سَنا بَرِقه يَذْهَبُ بالأبصار - 6؟ / 47. 

أي البرق المتحصّل من الاصطكاكات الْتى في جريان السحاب والبرد. فالبرق: 
هو اللمعاق الخصوض بفةة وضقط: والكفا: اه ذلك اليرق وشعاعه. واليرده 
كحَسّن ما برد من السحاب والماء. والجبل: كلّ ما ارتفع وعظم. 

والمراد جبال في السماء أي السحب. وقوله من برد: مفعول به. وذكر حرف مِن 
الدالٌ على التبعيض والتجزئة في الموردين (من جبالء من بَرَد) إشارة إلى أنّ النازل 
بعض من الجبال وبعض من البرد. وهذا تقدير من الله العزيز العلهم ‏ إلا عندنا 
خوانته وكا زّله إلا بقَدَرٍ مَعلوم. وهذا مينى قرلد ضال» اثفياة بداتم فنا 
ويّصرفه عمَّن يشاء. 

هذا إذا أريدك مم الكلات مانا الظافرقة الماكية, 

وما إذا أريدت منها مفاهيم عامّة شاملة للمعاني المعنويّة أيضاً: فنقول في 
تفسير الآبة الكريمة: يندّل الله تعالى من سماء الأسماء الإهيّة من جبال السحب 
النورانيّة ومن مقام العظمة والنور إفاضات روحانيّة وكشفيّات وحقائق شهوديّة 
وقبليات إطيّة وجذبات ذوقيّة تُبرّد الحرارة في القلوب والتهابها. فهذه المقامات 
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انا سعهر 


والحالقت الروحاقة ضوجة إلى من يشاء وله أهلية, 


سور : 

بها درسير هط يانه الأرق وهر تهات الخو يقال كبز دور كيرا 
ويقال للأرض: الساهرة؛ لأنّ عملها في النبت دائًاً ليلاً ونهاراً. ث# صارت الساهرة 

مصبا - السهر: عدم النوم في الليل. كلّه أو في بعضهء يقال سهر الليلّ كلّه أو 
بعضه: إذا لم ينم فيه فهو ماهر وتوران وأسير ث 

الاشتقاق 7١7‏ الساهرة: وهي أرض بيضاءء وفسّر قوم الساهرة في التنزيل 
فقالوا يخلق الله أرضاً لم يُعصّ عليها. والساهور: القمر بالسريانيّة. وقد تكلّمت به 
العرب. والسَّمّر: معروف. 

مفر - الساهرة: قيل وجه الأرض. وقيل هي أرض القيامة, وحقيقتها التي 

الهذيب + /+1 ١‏ قال الليث: الشهره امساع الوم بالليل» تقول أسبوق 
هم فسهرتٌ له سَبّراً. قال: والساهور من أسماء القمرء وقال غيره: الساهور للقمر 
كالغلاف للشيء. وساهور العين: أصلها ومُنبع مائها. ويقال لعين الماء ساهرة إذا 
كانت خاوية: ويقال+ خهر المال غين ساهرة لعين ثاقة. والشبار والشياد واحد. 

قع - (سَهَر) قرء هلال. 
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انالك ابوك اطلي خْيّم الظلام. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو فقدان النوم والغفلة مع التوجّه ليلاً. 
وليس مطلق الأرق سهراً. 

وبهذه المناسبة تطلق على القمر: فإِنّه لا يغفل عن وظيفته وعمله ليلاً. وعلى 
عين الماء: لخروج الماء وجريانه عنها دائًاً ومن دون توقّف. 

ومفهوم الظلمة والاسوداد والتوقف والتسجّن فى العبريّة: يناسب الأصلء فإِنّ 
الكتير ليل عاط قهرا بالظلمة ودود بالاسوداد:, 

قالوا تلك إذاً كَدَةٌخاسرٌةٌفإنما هِى رَّجرةٌ واحدةٌفإذا هُم بالسَاهِرَة  .١4/19‏ 

الزجرة: هي الصيحة تمنع عن عمل أو حالة. والساهرة: عبارة عن محيط 
ومقام لا غفلة ولا نوم فيهاء وهي عام غير محجوب بالمادّة وقواها وقايلاتها الاش 
نيم إذا ماتوا اقببواء 

فا حجوبون الغافلون المتوغّلون في تعلّقات الحياة الدنيا كالنائمين الواقعين في 
ظلات الجهل والطغيان, غير متوجّهين إلى حالاتهم الباطنية وإلى ما فيه صلاح 
-- وسلامة قلوهم ونورانيّة نفوسهم. 

وأمًا إذا أدركهم الموت: فيتحصّل هم التنبّه والسهر والتوجّهء فإنّ عالم الآخرة 
عالم لطيف ترتفع فيه حجب المادّة - فْبَصَرٌكَ ايوم حَديد. 

وأمًا تفسير الساهرة بالأرض: فأوّلاً إن النفوس بعد الموت ليس طم تعلّق 
وسكنى في الأرض كما كانوا في الدنياء ولا يحتاجون إلى مسكن مادّي كما في حال 
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514 سهل 


تعلّقهم بالأبدان الجسدائيّة . وثانياً _إِنّ الأرض ليست من مصاديق الأصل. والظاهر 
أن أهل اللغة أخذوا المعق من كتن الشدين. والمقشروة فشروا الكلنة براييه على 
مقتضى أفهامهم. وقلنا كراراً إنّ أمثال هذه المعاني في كتب اللغة كثيرة. 


مع أنّ تقييد الكلمة يحتاج إلى دليل» والدليل على خلافه. 


سمهل : 

مقا أضل واد يدل عل ليخ وخلقكق خوونة, والكبل : كلدك الممزة. 
ويقال السنبة إلى الأرض الشجلة سبل وبقال أسبل القوة» إذا ركبوا السهل وهر 
سَهِلٌ فيه يهلّة. وهو رمل ليس بالذَّقاق. وسُهيل: نجم. 

صحا ‏ السَّجْل نقيض الجبل. وأرض سَبّلة, والنسبة إليه سه بالضمّ على 
غيراقياس» وأسيل القرة إذا ضاروا إل الكل ووجل سيل اللدلق. وأسيل الدواة 
طبيعته . والتسهيل: التيسيرء والتساهل التساع. واستٌشهلٌ الشية: عدّه سَبْلاً. 

مصبا ‏ سَجُلَ الشيء سُّهولة: لانّ, هذه هي اللغة المشهورة وقالوا سهل بفتح 
الاء وكسرها أيضاً والفاعل سهلء وبه سمي وبمصكّره أيضاًء وسجُلٌ الّْهُ الغيء فتسبّل 
وسَجُل. ولا يُعوّل على قول الناس مسهول إلا أن يوجد نصٌ يوثق به. 

التبذيب 5 / ١١5‏ قال اللّيث: التّهل: كلّ شيء إلى اللين وذهاب الحنشونة, 
تقول سَجُل سُهولة. والسّهلة: تراب كالرّمل يجيء به الماء. وأرض سّهلة, فإذا قلت 
سَجْلة فهي نقيض حَزنة. قلت: م أسمع سَبلة بكسر الهاء لغير اللّيث. وأسبّلوا: إذا 
لزلوا الكهل بعد تروط بالحزن وأسجلوا إذا انكسلوا الشيولة مم الثاسن: 
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سم اح 


أن الأضل الواحد فى هذه المادّة:هو ها يقابل الضعوية» كا أن اللين ما يقابل 
المتسوقااي و التسر ها يقابل النسر ودوالخرة ها ايل العدة: 

فتفسير المادّة باللين والحزن واليسر وأمثاها: في غير مورده. وعلى سبيل 
التقريب والتجوّز. 

© إن السهولة يختلف مفهومها باختلاف الموضوعات: فالأرض السهلة في 
تقابل مايكوق يسا كالجبل».والمئلق السيل |3ا ل يكق بدي المخلق» وفكذا فى كل 
موضوع بحسبه. 

وأمّا الخزن: فهو انقباض مخصوص, ومنه الحّرن في مقابل الانبساط . 

وبَوَأكُم في الأرض تتَّخذونَ مِن تُهويا قُصوراً - 7 / 4/. 

أي تجعلون سُهول الأرض وسائل ولوازم للأبنية والعمارات: كالتراب والماء 
والطين والأحجار والرمل والأشجار وما يسبل أخذه ويفيد في العمارة. 

فظهر لطف التعبير بها دون اللين والرخوة واليسر: فإِنّ تبيئة بعض اللّوازم 
كالأحجار من الجبال السهلة والأشجار والمعدنيّات ما لم تكن صعبة: غير يسير وهي 
ف ايها خشنة وشديدة. 


معي 


مصبا ‏ السّجْم: النّصيب, والجمع أسجُم وسهام وسُهان. وأسهمتٌ له: أ عطي 
00 وساهمته مساهمة بعنى قارعته دف عق واه سف اه اقكار هوا وال 3 
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.م« لسعيحع 


السب : وشغيرها شويمة,:والقيم براح مق التبل»وقيل الكيو تسن النضل» 

مقا - سهم: أصلان, أحدّهما ‏ تغيّر في لون. والآخر يدل على حَظٌ ونصيب 
وشيء من الأشياء. فالتّهمة: النصيبء ويقال أَسهّمَ الرجلان إذا اقترعاء وذلك من 
الشّهمة والنصيب أن يفوز كل واحد منها بما يُصيبه. والسُّهِمّة: القرابة» وهو من ذاك, 
لأنما حظّ من اتّصال الرحم. وقوهم بُرد مُسَبّمء أي مُخطط. وإنًا سمي بذلك لأنْ كل 
خط مه يُشكه يسيم . وأمًا الأصل الآخر: فقوطع شيم وجة الرجل: إذا تغير. 

الذي ١8875‏ قال الليثاستبى الرجلاق: إذا اقترهاء.والكي+القديع 
الذي يُقارّع به. والسّهم: النصيب. والسّهم: واحد السّهام من النبل وغيره. ويقال 
للفرس إذا حمل على كريهة الجتري ساهِمٌ الوجه. وكذلك الرجل في الحرب ساهِمُ 
الوجد, والسّهام الضّمر والتغيّر. وقال اللْيث: الشّهام من وَهَج الصيف وعُبرته. يقال 
سّهِمَ الرجلٌ : إذا أصابّه السّهام. 

الافضاق ازاك المي الس تعن بده تعووق ولا سان ميا حل تكو 
عليه صل وريش. وإلا فهو قدح. والسّهام: الريج ال حارّة. والسّهام: داء يصيب الإبل 
شبيه بالعطاش. وبُرد مُسَهّم: مُخطط كأفواق السهام. وسَجُم وجهّه: إذا ضْمَرء فهو 
ساهم من مرض أو عِلَّل. وبيني وبين فلان سهمة: أي نسب وقرابة. 

اللسان سهم: السهم: النصيب الحكم. السسهم في الأصل: واحد السّهام التي 
يُضرب بها في المّيسرء وهي القداح, ثم سي به ما يَفوز به الفالح سهمّه, ثم كثر حقٌى 
عن كل لصبو ني الويدديف رودا رم سوقاف أ بالقلم بزالمتتىى والقام: 
القدح الذي يُقارّع به. 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يتعيّن وينسب لشخصء والفرق بين 
الماذة وبين مواة ب انظ والقسمة واليظة والخلاق. والروق والتصيب: 

أذ الخ : يلظ فيد الاسهادة: 

والقسمة: يلاحظ فبها الاتقسام والتجرّي من الكلٌ. 

والحصّة: يلاحظ فيها الانفصال والتعيّن واتُضاح المفصول. 

والتلاق + نا يكوى من التتر وافراً ومقثراً وسومن التقدير والخلق. 

والرزق: ما يعطى ويجرى على الاستمرار والإدرار. 
من كل منهاء كا أنّ السهم كذلك. والملحوظ في النصيب جهة النصبء وفي السهم 
حية لشي 

وأمًا إطلاقها في موارد القرابة والتغيّر والتعلّل: فيقيّد لحاظ النسبة أي تستعم| 
الماك قبي إذا كان النظن إل حدية سبية منيا ال سحن نهبيا. 

وأَمًا المساهمة: فتدلٌ الصيغة على تكرار واستمرار في المفهوم, وهذا المعنى إِنا 
يتحقق بالمقارعة حق يتعين النصيب ف المورد. 

وكذلك الاستعيامه وهو اخار السيم با .وسيلة فكن, 

إِذأبقَ إلى اللكِ المَشْحُونٍ فِسَاهَمٌ فَكانَ مِنَ المُدْحَضِين فالتقّمه الحوث - 
ا / .١51١‏ 


أي فقارّع واستمرٌ في تشخيص السهم منهمء وتعيّن هو نفسه في ذلك المورد. 
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فظير لطب التعبير بالماذة ذون أخواتها. 


سمهو : 

مصبا -سّها عن الشيء يَسهو سهواً: غفل. وفرّقوا بين الساهي والناسي: بأنّ 
الناسي إذا ذكرته تَذكّرء والساهي بخلافه. والسَّرُوة: الغفلة. وسها إليه: نظر ساكن 
الطرف. 

مقا سهو: معظم الباب يدلٌ على الغفلة والسكون. فالسهو: الغفلة» يقال 
حبيوة ف الصلاة أسيو سيواً..وين التاب الكساهاة سن الخالقة: كان الآثببان 
برهن الذاان كان من قر والبوة الكوو وذال سا منيوا هوا وكا 
بعد خن هذا قرطي غنات امراة ولدها سوا أي عل خيض: 

مفر - السهو: خطأ عن غفلة, وذلك ضربان: أحدها أن لا يكون من 
الاشبان خوالئه بوثو أدانهكسجتوع شت إساناًء والتاق. أن وكوين متهم وادانه كمع 
شرب حرا ظهر منه منكر لاعن قصد إلى فعله. والأوّل معفوّ عنه, والثاني مأخوذ 
به. وعلى نحو الثاني ذم الله تعالى فقال: في عُمرةٍ ساهون, عَن صّلاتهم ساهون. 

التبذيب 7 7 777 قال اللّيث: التّهو: الغفلة عن الشيء وذهاب القلب عنه, 
وإنّه لَساءٍ بين السّجُو والسَّهُوٌء وسّها الرجل في صلاته: إذا غفل عن شيء منها. 
أبوعبية + الكنيوة: الثاقة اللينة السير يفال يعي سناة راو وسمال تقبو او واو لواة. 

الفروق اد القرى بين النسياق والسيوء أ السياق ايكون عن كان: 
والسهو يكون عم لم يكنء تقول نسيت ما عرفته. 


وقرق آخره أذ الانساج نا يقبن :ما كان ذاكرا لد والسيو يكون خن ذكر 
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سمهو لا 


وعن غير ذكرء لأنْه خفاء المعنى بما يمتنع به إدراكه. 

والفرق بين السهو والغفلة: أن الغفلة تكون عا يكون. والسهو يكون عم 
لايكون, تقول غفلت عن هذا الثيء حقٌ كان. 

وقزق آلخره أن الغفلة تكون عن قمل الغيرء فول كنت غاقلاً عن كان من 


ع 


فالاو ولا عوق أن تبى عن قعل :الف 


30 
.. 3 


والتحقي 

أن الأصل الراك هده الاة#وهي الففلة هن حمل ضهه ويوية لعفل 

فاذا كان السو نسي اخار مقثنات راسد قيويا خرليه ركذلك إذاكان 

فالسهو لازم أن يتعلّق بعمل من نفسه. وإذا تعلّق بعمل من الغير فهو غفلة. 
وإذا كان أخطأ في تشخيص المصداق ولم يُصبه: فهو خطاأً. سواء كان في حكم أو في 
موضوع أو عمل. وإذا كان الخطأ بتعمّد وقصد: فهو عصيان وإثم ‏ راجع خطأ إثم . 

كل التداشوة الذيخ شرق غَدرةٍ ساقون - +751 .١١‏ 

قلنا إن المترص: هو اختلاق وافتعال على الظَنٌّ من دون سند متين. وهذا 
المعتى يشتمل كل ما يقع غين متعند إلى أصل محكم. من عقيدة أو أدب أو عمل. فن 
سلك في هذه الطريقة: فهو واقع في غمرة وغورة من الخطأ والعصيانء ونم دائمون 
ف السهوء, ولا يرون سهوهمء ولا يتوجّهون إليه. 

فإنٌ المنهبمكين في اختلاق والمتوغلين في سلوك غير حقٌّ: لا يكن هم التوجّه 
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:2 سوء 


إلى الح وإثهم يعقلوى عن درك الصوات» وسهون ف أعرالهم. 

ويل لِلمْصَلَّينَ الّذِينَ هم عَن صَلاتهِم ساهون ‏ /ا١٠/‏ 6. 

أي يتفلون غن صلاهم: وغن إقامتباء ولا يبعتون بيا ولا يراقيون قيها مع 
أن الصلاة قربان كلّ تق ومعراج كلّ مؤمن. 

وأمًا قوطهم: بَعيرٌ ساهٍ: فيطلق في مورد يغفل ويسهو عن سيره كا أو كيفاً. 


وقوهم حمل المرأة في أَيّام الميض: فإنّه عمل وتوليد خلاف المراد والمعمول 


وأمّا حُسن الخالقة أي المعاشرة بخلق حسن: فإنّ هذا الاستععمال في مورد 
يعاشر بخلق حسن تصنّعاً وباختلاق. 

وأمّا قولهم: سَهى إليه إذا نظر بسكون الطرف: فإنّ هذا الإطلاق في مورد 
يكون التوجّه القلبي إلى غير ما يكون النظر الظاهريّ إليه. فكأنٌ العين تسهو في 
نظرها ولاتنظر بإرادة وقصد إلى تلك الناحية. 


سو ع : 

مقا سوء: فليست من ذلك», كك هي من باب القبح, تقول رجل أسواً أي 
قبيس» وامرأة شواء أى قبيحة: قال وسول الله (ص )نشوا واوة خير من تخشقاء 
عقم . ولذللة سيت الكثنة سيت ومديت الثاز وام لقبح مَنظرها. 

مصبا - سوى: واحاهة زيد في فعله, وفَعَل سوم والاسم القؤاى على فَعْى, 
وهو رجلٌ سَوءٍء وعمل سَوْءء فإن عَدَفت الأوّل قلت الرجل السَّوْءِ والعمل السّْء 
على النعت. وأسأت به الظنّ. وسُوْتُ به ظنّاً يكون الظنّ معرفة مع الرباعيّ ونكرة 
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سوء ه." 


مع الثلاي؛ ومنهم من يجيزه نكرة فيهماء وهو خلاف - أحسنت به الظنّ. والسيئة 
خلاف الحسنة, والسيّىَ خلاف الحسن, وهو إسم فاعل من ساء يَسوء إذا قبح وهو 
أسوأ القوم. وهي السَّوأى أي أقبحهم. والناس يقولون: أسوأ الأحوال ويريدون 
الأقلّ أو الأضعف. والمّساءة: نقيض المَسرّة, وأصله المَسْوَأة, وهذا ترد الواو في 
الجمع فيقال هي المّساوي. وبِدَتْ مَساويه أي نقائصه ومعايبه. 

ضحا شاه يَسووه شؤءأ وكساءة ومسائية : تقيض شرّهء والاسم الشوع: 
وقُرئ - عَلهم دائرة السُوء ‏ يعني الهزيمة والشرّ» ومّن فتح فهو من المّساءة. وتقول 
درخل شوو ورجلٌ الشؤع, قال الأخفض: ولا يقال ب الرعلٌ الكؤة: ويقال الحاق 
اليقين, لأنّ السَّْءَ ليس بالرجل واليقين هو الحقّ. ولا يقال هذا رجلٌ السُّوءِ بالضيّ. 
وأساء إليه نقيض أحسن إليه. والسُوأَى نقيض المُسنى. والسّيَّة أصلها سَوِيئة فقلبت 
الواو ياء ث” ادغمت الياء في الياء, يقال فلان سيّئْ الاختيار وقد يخمّف مثل هَيّن 
ولد والكو د القورة والقاحسة, 

التهبذيب ١٠١ / ١١‏ قال الليث: ساءً يَسوء: فعل لازم ومجاوزء يقال ساء 
القىء يسوء فهو + إذا قبس :والشوء» الابم الجامع للآفنات والداء.ويقال 
دَشُوّتُ وجَة فلآن؛ وأنا أسوؤه مساءة ومسائتية» والمساية لغة فى المساءة. أبوؤيد: 
أساءً الرجلٌ إساءةٌ وسَوَأتُ على الوَجُل فِعلّه. وابنهافى: المصدر السّوءء وإسم الفعل 
الشوع. وقيل من الكتوم هن الذكر اسوا + والائق شواء. 


أن الأصل 'الواتحد 3 سذه 1لا483 عو ما يقابل المسن+ وهو ما يكتون غير 
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كم سوء 


غيرها 

والفرق بين السوء والقبح والضرٌ والفساد: 

أنّ الضيرٌ: يقابل النفع. ويكون فيا لا يعلم, وقد يكون حسناً مطلوباً. 

والقبح: يلاحظ فيه جانب الصورة, في عمل أوقول أو موضوع. 

والفساد: يقابل الصلاح, وهو اختلال في عمل أو رأي أو غيرهما. 

فالسوء: يكون فيا يعلم» ولا يكون مطلوباً حسناً. وهو أعمٌ من جهة الصورة 
وكترعا 

والسّوء بالفتح مصدر كالقّشل كا في - دائرة السَّوْءء مكل الْسَّوْء إمرء سَوء ,2 
قوم سَوءء مطر السَّوْءء ظبنّ السَّوْء ‏ الإضافة بعنى اللام, فإنّ هذه الموضوعات في 
اشبييا لسع يا هر اسفل انبا عورال ووشائل اللجاو فالظ رن قاذ نا يكو وما 
بل يكون في مورد العذاب وبمقصدٍ سوء, وهكذا القوم والظنّ والمثل وأمثاها. 

والسّوء بالضيٌ: إسم مصدر كالفُسلء, وهو ما يتحصّل ويتحقّق من المصدر, 
فيتّصف به حينئذ العمل والموضوع والحكم. كما في: 

شوة القذاي الك بالقنوهه وماعيلة عن الدرى البير بالوي شو 
الذارع شو اعرالك » ويكقي الكويو وله تشترها باوب تع كيل مك لوا 
أواقيكي قيءا. 

فيراد في هذه الموارد العذاب والعمل والدار الأسواءء أي المتّصفة بكونها 
00 


واتقرني ننه كلمة ال لسَّيّئة صفة على فعيلة وجمعها السّيئات, كما في: 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





سوء /ق.م 


لقت ولعو جاه الس وو حون ولط و الل د يليا 
شذاعة ملنةوإن تصين ميكة, تسلو السككات: فأصاتيو سككات ها غملرا: 
كفّْر عنكُم سيّئاتكم, واجتّرحوا السيّئات. 

يراد كل ما ثبت له الشؤء.واقصف بالمساءةمن أي موضوع أو عمل أو رأئ. 

وذاكان لفظ الششيقة بضيغتها يدل غل الاتضاف بالقبوت: فهو أشدٌ دلالة 
وآكذ وأبلغ من لفظ الشوء إنمأ, فيستعمل كل معريا في مورد مناسب» 

ونعلد الأبوا كالآسوةه ومو كه القؤاء كالكؤداه كا ق: 

يكلرافاعن أسرا الذي غيلرا - رو 

ولمعريلء سوا الذي كانا تلوق 03 انا 

لِيُبديَّ لما ما وري من سَوْآتهما - 177 / .5١‏ 

لما اين عابر 

ليريّه كيت يُواري سوأ أطيه 5 / .١‏ 

والسّؤات ت جمع سَؤأة. والسّؤأة على فعلة لبناء المرّة. وهي كلّ ما لاتكون 
مستحسنة في عمل أو صفة أو تايل وشهوة, ناشئة من قرب الشجرة. 

ويدلٌ على كون المادّة في مقابل مادّة الحسن, قوله تعالى: 

1 تدلنامكاة البق ا لشقطة: ى تتكجل تن بالمساقل التييية ودردرة 
بالحبونة البوطياح لمي اميك افك رإوايام كلهاء إلا مَن ظلم ثم” بدَّلَ 
ينا يع در 

إن المادّة قد تستعمل متعدّية, كما في: 

إن تُبدَ لَكُم تش ؤْكُمء إن تْسَشَكُم حسنة تشؤْهُم, سيقث وجوه الّذين كفروا. 
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لل سوح 


ففهوم المساءة في هذه الموارد يتحقّق في ضمن معنى الإحزان, وهو ما يقابل 
السرورء والسرور وما يقابله مفهومان متعدّيان. 

واللتناءه منيوم تلق ومن مصنافي حا قزل العموة راذا اعت كدق هذا 
المورد: تكون متعدّية. 

والسَّوْء يتعدّى بالهمزة أو بالتضعيف, فيقال: أَسَأَته وسَوّأته أي جعلفه سغاً 
أو أمدوت سوا - وق أناة كلها وان أباق قلياء © ماخ عافية الذيخ أساروا 
القوائ أ كديرا 


00 


مصبا ‏ ساحةٌ الدارٍ الموضمٌ المشّسع أمانها والجمع ساحات وساحء مثل ساعة 
وساعات وساع. 


مقا سوح: كلمة واعدةة كال ناح الدا وعهيا ساحات. 
لسا الساحة: الناحية. وهي أيضاً فضاء يكون بين دُور الح . وساحةٌ الدار: 
بِاحَمهها. والجمع ساح وسوح وساحات. قال الجوهريّ: مثل بَدَنَةَ وبّدن. والتصغير 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الفضاء المتنّسع أمام الدار متّصلاً بهاء سواء 
كان تحوّطاً بالحائط أم لا. وسواء كان في ملك صاحب الدار أم لا. وم أر مشتقّاً من 
هذه الكلمة. 


عابنا يَشتعجلون فإذا نرَّلَ بساحّتهم فساءً صَباحٌ المُندّرين -/30 / /الا1. 
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سود هيم 


قد عبّر في المورد بالساحة: فنا مشرفة على الدار. والدار تحت استيلائها 
دائاً. وحياة الرجل وإدامة معاشه تحت وسع هذه الحوّطة, وهي فضاء للتنشّس 
والظلاق المرئء وتدول العذاب علما اخر وقت الياكك, كنزول الغدة علنا. 

والتعبير بحرف الباء: يدل على الفعليّة والتصاق العذاب ووصوله. 

والتعبير بساحتهم دون ساحة الدار لهم: إشارةً إلى أنّ نزول العذاب نزول إلى 
فضائهم من دون واسطة الدارء فيصيرون تحت إحاطة ذلك العذاب مغرّقين فيه - 
ناو سياكيو: 

هذا بالنسبة إلى التفسير الظاهريّ, وأمًا تطبيق الآية الكريمة على المعنى 
المعنويّ الحقيق: فإنٌ العزاب الموعود هو العذاب الأخروئٌء وهو أخذة رابية شديدة 
تم في سسلسلة ذَْعها سَبعونَ ؤراعاً فاسلكوه ‏ فإذا نزل بساحتهم وأحاطهم وختم 
على قلوبهم: فيصبحون على عد إبتلاء ويصيرون إلى أسوأ الات 

وهذا هو العذاب المستمرٌ الذي لا مفرّ منه. ويدوم إلى الأبدء وهو النازل بهم 
وبساحتهم ويحيط بهم ء فساء صباحهم . 

ويؤيّد هذا المعنى: التعبير بقوله: نزل بساحتهم, و - ساء صباخهم - على 
ما أشرنا إلى خصوصيّاتها إجمالاً. 


سو د: 
عصبا -الشواد: لوع معزوق: يقال شوة سود من باب تعب» قالذكن أسوده 
والأنق شوداء» والجمع شود ويضكن الأسوه على اند عل القياس» وغل شود 


أيضاً على غير قباسء ويسمّى تصغير القرخيم, وبه سمي . واسودٌ الشيء؛ وسوّدته 
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٠م‏ سود 


بِالسّواد تسويداً والسّواد: العدد الكئير. والشاة تمشي في سواد وتأكل في سواد وتنظر 
في سواد: يراد بذلك سواد قوائها وثمها وما حول عينيها. والعرب تسمّي الأخضر 
أسوف لكل تزى كذلق عل تعن ومقة شواد العراق لمتشفرة اشيحاره وؤروغة, وكل 
شخص من إنسان وغيره يُسمّى سوادأء وخنده أسودة مثل متاع وأمعنة: وشواة 
المسلمين: جماعتهم. واقتلوا الأسودين في الصّلاة» يعني الحميّة والعقرب, والجمع 
الأسارة. وساد يسود سيادة, والإسم السودّدء وهو المجد والشرف. فهو سيّدء 
والأنثى سيّدة. فقيل سيّد العبد وسيّدته. والجمع سادة وساداتء وسيّد القوم رئيسهم 
وأكرهيو, والسبه مالف والأسودان الماع والقن, 

مقا سود: أصل واحد. وهو خلاف البياض في اللون, ثم يحمل عليه ويشتقٌ 
منه. فالسّواد في اللون معروف. وعند قوم أنّ كلّ شيء خالف البياض أيّ لون كان 
فهو في حيز السّوادء يقال اسودٌ الثيء واسوادٌ. وسواد كلّ شيء: شخصه. والسّواد: 
الشرار» يقال ساؤده مساف»ة وسواة أ إذااسازه قال ابو غبيده وهو هن إدداء ننوادك 
إلى سواده. وهو الشخص. والأساود جمع الأسود. وهي المياكب وأكا الشيادة: ففال 
قوب النكد اللي وأخرون: لأئه اغا م هيدا لآن النالس بلستكورن إلى سسوادة. 
ويقال قلان أسوه من فلان أى أعل سيادة مله وشواة القلي»وشؤويداز:: يده 


أسا -سادٌ قومه يسودهم سُودّداً. وساوّدته فشدته: غلبته في الشُودّدء وسوّده 
فوقو ورد يكو لفون واسسينت #الاعاتو ولتت شهدا ومن الشاوة ريكاشيادا 
واولاو طاولا شتكوضا. ونتد مبارة ده يورق وكرجوا اد ستواد اليه 
وهو ما حوطا من القرى والريف. 

التهذيب ١/17‏ الشواد: نفيض البياض. والشّواد: الشّران. قال الأصمعة: 
القؤاةه الشران سستاوفطة تساوةة ووادا: اذا سارزه قال كور الأسود اخيت 
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"1١ سوه‎ 


الحيّات وأعظمها وأمكرها. ويقال رأيت سَواد القوم: أي مُعظمهم, ومرّت بنا أسودات 
ا 


من الناس وأساوة: أي قاعات» وشويت الفىء: إذا شرت ياه شواد 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التشخّص مع التفوّق في مقابل أفراد أخر, 
وهذا المفهوم أعجّ من أن يكون في أمر مادّيّ أو معنويٌ فالمعنوي : كما في قوله تعالى : 


و لاي يع ف ل عق ا ااي ل ا ل لله عي ا د الس 2 
م تبيّض وجوه وتسوّد وجوه فامًا الذينَ اسوّدث وجوههم اكفرتم 5/ 


ترَى الّذينَ كذبوا على الله وُجوههم مُسوَدَة اليس في جَهِمْ مَنوىّ للمتكبرينَ - 
وم / 0 
والماديّ ىا في: 


0ك هخ" / /7؟. 


2 
د 


يتبِينَ لَكُم الخيط الأبيضٌ مِنَ الختيط الأسوّد 5 /لاما. 


وإذا بُشْر أَحَدَّهُم بالأنق ظَلَّ وجهّه مُسوّداً 15 /لمه. 

وأَمّا اتتشخّص مع التفوّق: فهو في عالم الروحانيّة والمعنويّة نما يتحمّق بتحقّق 
الأنائيّة والتظاهر بالنفسائية والشخصيّة والتكبّر والتبختر. وهذا في مقابل المنشوع 
والتذلل وحقيقة العبوديّة وتحقّق الفناء الكامل. 

وكذا ازذاة الفقاء يزداد قور وعيكة وضياء واستقاضة وامارة.وسمد فى 
قيول الفيرضات الالمتة واتمكاسن الأنواى الرتاقة رهذا سو لت الشقطن: ف الويسيه 
وتحقّق عنوان الوجهة الإهيّة فيه وتجلي النور في الوجه. 


و قيال هذا اللعق «يقاء الأناقة وظيور السكص واللشيافة شوب حجار 
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واعيرواة ا ويزيد ظلمة بعد ظلمة. ويزداد حر وميّة - وجوههم مسوّدة. 

وأَمّا في عالم المادّية الظاهريّة : فلّْن البياض في عالم الألوان له صفاء وتجوّد 
عن التلوّن والتشخّص والتظاهرء وإذا تحوّل إلى لون آخر وتلوّن بلون متشخّص غليظ : 
فهو السواد المطلقء إل أن يضل إلى بحت الاسوداد القاء.. 

وغل هذا يطلق الأسود غل الأسر والأخشر أيضاء يل عل كل لون غير 
بياض. وهذا المعنى المطلق هو المراد في قوله تعالى ‏ من المَئْط الأأسود, ظَلَّ وجهّه 


2 


وأمًا الاسوداد الظاهريّ في غير الألوان: فهو وجود تشخّص وتفوّق بالنسبة 
إل أفراد الخو كاايوج يالصبية إل ضائلته واارين بالسية إل الزووسين» وهكذا 
في أنواع أخر من التشخّص والتفوّق. كبا في: وألفيا سيّدَها لدى الباب, ومُصَدقاً 
سامح الل وعدا وعخصورا, اذا أطبفا ب انسا كورادتا. 

فحقيقة السودّد والاسوداد باختلاف الموضوعات والعوام؛ فى كلّ مورد 
يميه كا أشنا إلبناء 

وأمّا إطلاق السيادة على يحد وشرف ومقام معنويّ كا في الروايات والأدعية 


والوواراك متيره ضارية. 


سور : 

مقا -سور: أصل واحد يدل على عُلوٌ وارتفاع, من ذلك سار يُسورء إذا غضب 
وثار. وإِنّ لغضبه لَسَورةٌء والسُّور جمع سورة. وهي كل مَنَزلةٍ وع العا .واكا وار 
المرأة» والإسوار من أساورة القُْرس وهم القادّة: فأراهما غير عريتين. وسّورة المخمر: 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





سور ونس 


حدّتها وغليانها. 

مصبا داشاو يُسور: إذا غضب» والشسّورة: إسم منه, وا جمع سورات. وقال 
ااقيدى» الورة: اذه البطس..وننان القرات سون سدور وسؤرة: إذا اعد 
الرأسء وسَؤْرة الجوع والخنمر: الحدّة أيضاً. ومنه المساورة وهي الموائبة. والسّورة 
من القرآن جمعها سُوّر. وسور المدينة: البناء الحيط بهاء والجمع أسوار. 

مفر ‏ السّؤْر: وثوب مع علوٌء ويستعمل في الغضب والشراب» وسوار المرأة 
معرب وأصله دستواره. وكيفم| كان فقد استعملته العرب واشْئّقٌ منه سوّرتٌ الجارية 
وجارية مسوّرة و مخلخّلة. 

أسا ضار هليه ومية وساوره واللقة تساور الراكتيه ولهشورة فق المخرت: 
وتسوّرث إليه الحائطً, وسرت إليه في اغا الشّورء وكلب سَّوّار: سور على 
الناس, وجلس على المسوّرة وجلسوا على المساورء وهي الوسائد, وهو سَوّار في 
الشراب» تغريك. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو هيجان مع اعتلاء وارتفاع, وهذا المعنى 
ملق خصوضية باختلاق المصضاديق. 
يقال: سار غضبه إذا هاج وظهر واعتلى أثره. وسار الشراب إذا هاج أثره 


وبهذه المناسبة يطلق الشّور على جدار عظيم وسدّ يمنع عن المخالف ويسدٌ بين 
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المتجاوزين أو متجاوز, فالمٌّور مظهر هيجان وارتفاع وعلامة وثوب وثوران 
وخضيه فو أعد فق أن يكون سور يلد أوغيرها -كا قال تعالى: 

فضرب بَينهم بسُور لَه بِابٌ باطنه فيه الكحمة - لاه / .١‏ 

أي ييُضرب يوم القيامة بين المؤمنين والمنافقين بهذا السدّ للدفاع عن المنافقين 
وردّهم. 

زجيلة المناسية ابا سكى شور القشراع كل و اعد ها سور فإ كل 
سورة منها كالسّور يُسِدٌ به ويدفع به الخالفون. كا قال تعالى: 

وإوكض فى وتاب غاط اناك عبرا غاترا يشو من كله 0/1 

قل فأتوا بسُورة مثله وادعُوا مَّن استَطّعتم - .88/5٠١‏ 

فكلّ سورة سُور في الحقيقة بين المؤمنين والكافرين؛ وأسدٌ عدّة معنويّة قطعيّة 
يدفع بها أيّ نوع من وساوس الخالفين وتعرّضهم., وهو مَظهر من هيجان الحقّ 
واعتلائه وظهوره في قبال المعاندين. 

وبهذا ظهر أَنّ السورة من القرآن كلّ قطعة وطائفة من الآيات الكريمة تكون 
عل ذه العقهة رست عصرهة عا هر الشبور المعروك كاوها وان كان هذا 
مصداقاً كاملا له. 

ويدلٌ على هذا المعنى أيضاً قوله تعالى: يَحذْرٌ المنافقونّ أن تََُزّلَ عَلهم سُورة 
تتبئهم با في قلوبهم - 5 / 14. 

وإذا أنرلث شورة أن أمعرا بالل وجاهدواقة رُسوله - 874 . 

وقول الذية قمر تر الث شور ناذا اند لش قور ترك وأكودقيا 
القتالٌ رأيت الَّذِينَ - /اغ / .٠١‏ 
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فإنٌ وحشة المتافقين ودعاء المؤسيخ ليست ق تزول سورة كاملة عاثة بل فى 
سورة تنضمّن التنبيه على ما في قلوبهم وذكرٌ القتال فيها. وهكذا صدور حكم الإيمان 
مع الجهاد في سورة. فإنّ المراد طائفة من الآآيات التي تحتوي على هذه الأمور. 

وعلى هذا المبنى: يلزم البحث عن وجود دليل قاطع يثبت وجوب قراءة سورة 
كاملة من القرآن في الصلاة بعد الحمد. 

وأما عجر البشر عن الأتيان بسورة مثل الفران: قإة القرآن مضافاً إلى 
محتوياته من المعارف العالية والحكم الجامعة والحقائق في كلّ جهة: قد نزّل على 
أحسن بيان وأفصح منطق وأكمل تأليف. 

ومن وجوه إعجازه الَتى يبحث هذا الكتاب عنها: استععال كلّ كلمة في معناها 
الحقيقية: وائفشات أن كلمة 59 ضنة بالمورد من يبن الألقاظ المترادفة والمتسابية: 
ورعاية صيغة خصوصة من صيغ المادّة على مقتضى ما يستدعيه الموردء وتركيب 
الكلمات على أجمل نحو يذكر في علم الفصاحة. 

وهذا مما لايمكن للبشر أن يأتٍ به وإن بلغ من العلم إلى أقصاه. وقد أثبتنا هذا 
الموضوع إلى هنا من هذا الكتاب بتوفيقه وتأييده وتعليمه, ونرجو أن يوقّقنا في إتمام 
الكتاب عَنّه وجودة. 

شورة إنزلتاها ,ترضهاها وآيوتيا فيا اياك قاف 1/12 

الظاهر أنّ المراد هو السورة الكاملة وهي سورة النورء وهكذا في قوله تعاىى : 

أم يقولون افتريه قل فأتوا بعشر سُوّر مثله مُفقريات - .١ /1١١‏ 

وأمًا كلمة سوار والإاسوار: فالظاهر كونها| معرّبتين من الفارسية. فالأسوار 
معردبة من أسوار وسّوار بمعنى الفارس في مقابل الراجل. والسّوار معربة من دَسْتُوار, 
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رضم الشوار عل أسورة وأساورء وقد يدق منه انتزاعاء فيقالسورها 
فتسورت: أى جغل طاسواراً فأحذته واختاركه: 

ملو قياس اساروين أشي 11 ا 

كرا أساور مِن فضَّة - 15/ .5١‏ 

لَْلا ألْقّ عليه أسورّة مِن ذهب # / سام 

التحلية هو التحسين بالزينة العرضيّة كالأساورء وغيرها. والأساور جمع 
وو 

والآية الأخيرة راجعة إلى موسى (ع) من جانب فرعون. 

وأا نفسين الآيات الكرعة من دية الروحافقة:هالمدل فكون إهنارة إل يننا 
يتجسّم من بعض الأعمال الصا حة التي تتحلى بها النفوس. والأساور: تكون إشارة 
إلى الموارد ومصادر الحلبي ويجاليهاء وهي أيدي القدرة وسواعد المجاهدة والعمل. 
والذهب والفضّة: تكون إشارة إلى مقدار الخلوص وميزان الكيفيّة فيها ‏ فإنّ الله لا 
يُضيع أجرٌ امحسنين . 

وهل أتاكَ نبأ الخصم إذ تَسوّروا الحرابَ إذ دخلوا على داود - 58 / .5١‏ 

التسوّر تفل من السّؤرء وقلنا إِنْه الهيجان 2 اعتلاءء فيكون المعى اختيار 
الهيجان لؤاعتلاء وإظهاره بالرغبة في محل ا حرابء فإِنٌ التخاصم يقتضي تلك الحالة 
ويستدعي اختيار تلك المواثبة. 

وبهذا التوضيح في تفسير تلك الآيات الكرهة: يتضح ما في التفاسير وكتب 
اللغة من الوهن والاختلاف والخلاف. والله هو الهادي. 
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سوط : 

صحا ‏ الشّوط: الذي يضيرب به, والجمع أسواط وسياط. وسُطته أسوطه: 
إذا ضيربته بالسّوط سَوْطٌ عذاب _أي نصيب عذاب. ويقال شدّته؛ لأنّ العذاب قد 
يكون بالسَؤْط. والشّوط أيضاً خلط الشيء بعضه ببعض, ومنه سمي الميسواط. 
وسوّطه أي خلطه وأكثّر ذلك, يقال سوّط فلان أموره. قال أبو زيد: يقال أموالهم 


مقا سوط: أصل واحد يدل على مخالّطة الثيء الشيء يقال سشطت الشيء: 
خلطت بعظه ورعضن» وسوظ فلان أمرة سويطا: إذااتعلطةه, ومى البات الشوط 
لأنّهِ يخالط الجلدة. يقال سشصطته بالسّؤط: ضعرّبته. وما قوهم في تسمية التّصِيب 
سَؤْطأً: فهو من هذا فصّبٌّ عليهم ربّك سَوْط عَذَاب أي نصيباً من العَذاب. 

مفر ‏ السّؤْط: الجلد المضفور الذي يضدرب به. وأصل الشسَّؤْط: خلط الشيء 
بعضه ببعضء يقال سّطته وسوّطته, فالسََوْطٌ يُسمّى به لكونه مخلوط الطاقات بعضّها 


ببعض. وقوله تعالى - سَوْطٌ عَذَابٍ؛ تشبيهاً بما يكون في الدنيا من العذاب بالسوط, 
وقيل: إشارة إلى ما خُلِط لهم من أنواع العذاب المشار إليه بقوله ‏ حمياً وغساقاً . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو نوع من الخلطء فإنّ الخلط: هو تداخل 
أجواء يهاز كل هنبا عن الآخر أوالا يعاية: 


والمزج: تداخل أجزاء يحيث لا يتاي زكل متها عن الآخرء كبا في المايعات. 
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والدخل: يقابله الخروج. وهو مطلق دخول مادَيّاً أو معنويًاً. 

والوروة: أَوّل مرتبة من الدخول. وهو يقابل الصدورء أي الدنوٌ منه. 

والولوج: بعد الورود وقبل تحقّق الدخول الكامل, أي اللصوق به. 

فيلاحظ في الورود والولوج والدخول: جهة الدخول إلى ثشيء وفيه, وفي 
الخلط والمزج والشسّؤْط: جهة اختلاطء ولا نظر فيها إلى التداخل. 

ويلاحظ في السّؤْط: اختلاط مع تقايزء أو تقارن واختلاط . 


وأمًا السّؤط الذي يُضرب به فباعتبار كونه مضفوراً أي مفتولاً من أجلاد أو 
غيرهاء وبلحاظ كونه يُضرب به الجلد يسمّى جلدة. 


فأكثروافيها النَسادَ قَصَبّ عَلَهم رَبّكَ سَوْطَ عَذاب - 84 / 17. 

الفساد هو اختلال في النظم الطبيعي ونقض القوانين التكوينيّة والتشريعيّة 
وهذا يناسب العذاب المختلط وانصباب الابتلاءات المتنوّعة . 

وم يعبّر بالمزج أو الحخلط: ليكون مصيرّحاً بالتنوّع, وأمًا التفسير بالجلدة, أو 
الهَدّة أو الصيب» أو غيرها؛ فق غير له 

إن الإضافة بمعنى ‏ منء كما في: أن يتّق بِوَجْهه سُوءَ العذاب, فأخذتهم 
فباعية الكذاب اشرق 


كه 
اضيا ب التناضةه الوقع هن ليل ار كنار والقريب #طلنيا وتتريدينا الرقك 
والحين وإن قلّ» وعلى قوله تعالى لا يَستأخرون ساعّة, والجمع ساعات. وسّواع 
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مقا سوع: يدل على استمرار الشنيء ومطشه فو ذلف الدافة ميت رذلك. 
يقال جاءنا بعد سَوع من اليل وسُواع أي بعد هدء منه. وذلك أنه شيء يهضي 
وسعمة .ومن ذلك قوطي عاملعه مسارغةة كا يقال سياومة.وذلك هن الساعة: 
ويقال أسعتٌ الإبل إساعة. وذلك إذا أهملتها حٌّ ترٌ على وجههاء وساعَتْ فهي 
تسوع. ومنه يقال هو ضائع سائع؛ وناقة مسياع, وهي التي تذهب في المَرعى. 

صحا ‏ الساعة: الوقت الحاضضرء والجمع الساع والساعات؛ وساعة سَوْعاء 
أي سديدف كبا يقال ليلة لبلام» والشاعة: القيامة: 


أة الأصل الوا حدق هذه المات«مهى وماق دود هذا ١3|‏ امتعيلت تكرة راما 
إذا اتفملت نحوقة فتكون إشارة إل :ؤمان دود مدل خارساء اها بالنهد السابق 
الخارجيّ, أو بجريان معهود. 

فالنكرة كا فى: لا يستأخرونٌ ساعة, يُوعَدون لم يلبئوا إل ساعة مِن نهارء 
يُقيم المُجرمون ما لبثوا غير ساعة. يراد زمان محدود. 

والمعرفة المخصّصة بالنسبة كما في: اتّبعُوه في ساعة العُسْرَ» ويّومَ تحشرهم كأن 
ل يلوا الأساغة ين الهاو - أي فى :زمان محدود كنتم في عسرة. ويظنون ال 
يلبعوا مق بارهم الى كانوا علييا إلا زماناً محدوداً. 

والمعدف باللام كما فى: حثّى إذا جاءتهم الشاعة بَغْنةً, أو أتتكم الشاعة: 
يُسألوتك خن الشاغة :و إن الشاغد لآكيةوهاآمة الشاعة وقد ذكرت هذه الكلنة 


معرّفة باللام في أربعين مورداً من القرآن الكريم. ويراد منها زمان محدود في مستقب| 
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أثام من خريان حياة الناسن. 

وهذا الزمان هو مرحلة الموت والانقطاع عن التعلّقات الدنيويّة. وطرح قاطبة 
مراتب المادّة وقواهاء والورود إلى عالم فوقهاء والابتداء بحجياة جديدة في عالم جديد 
اطيفة, بأسباب وقوق 'ووسائل نناسية: 

وفي هذا التحوّل العظيم : يتبدّل جميع ما للإنسان من العلائق الجسمانيّة. ويفني 
جميع فايلاته ومشتهياته المادّية, ويختتم أيّ نوع من اللذَّات والعناوين والقَلّك والقدرة 
والقكة الدتيو يق 

وهذا تحول فى طول حياة الأنسانء لايتضؤر أعظع وأسَدٌ منه: وهل هذا 
يستعمل لفظ الساعة عند الإطلاق فى آيات الله العزيز: فى قبال هذا المعنى, أي التحوّل 
العظيم وهو الموت, وهذا المعنى هو مورد البحث وفي معرض الترديد والشكٌ والاعتراض 
لأهل الدنيا. 

وكيف يُصَدَّق ويعتقد بهذا المعنى : مَّن لم يطلع على مرتبة من مقامات الآخرة, 
وم يشاهد أثراً من آثار منازل لما بعد الموت. 

وكيف يمكن لإنسان مستغرق في الحياة الدنيا المادّيّة: أن يُذعن لتحوّل يذهب 
خواشه وقواه وقايلاته وشيوائة» وأن ييدم ماله وتلكه وسلطعه ولذرعه وشخصهه 
وعنوانهء وأن يبعّد الأقربين والأدئين منه. وأن يجعله صفر اليد فقيراً حتاجاً لايملك 
شيئاً وهو فْ ظلات وابتلاءات. 

يُسِألونَكَ عن الشاغة أيّان مُرساها - 7 / /1م١.‏ 

وما أمر السَاعَةِ إلا كلمح التّصر أو هوّأقرّب - ١١‏ / /ال. 


ها أظة الشاقة قاقة - ١‏ / حر 
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سوع قف 


تل كذبوا بالشافة ‏ 17/0 

لاإ الذين ارون فى الشاغة لى غتلال ب 1/47 

وليس المراد من الساعة التي هي في معرض النفي والتكذيب: القيامة الكلّيّة 
العامّة, فنا ليست في مورد الابتلاء في الجريان 1 الأشخاض» بل القنيافة 
الشخصيّة ‏ فإن مَن مات فقد قامت قيامته. 

وفي آيات الساعة: إشارات إلى خصوصيّاتها وآثارها ولوازمها: 

.8١ / 5 - تأت بغتةً: حتّى إذا جاءَتهُم السّاعَة بَغتة‎ ١ 

أدكاتين التاشةيهدة وخر لا تفشرو د 73 31 

؟ -غلمها عند الله إن الله عندّه غلة الشاقة ت 7/8 22 

قل إِمَا عِلمّها عند رَي ١4/77‏ 

وعدت هل الضاعة وإليه #رسفوع. - 81 87 

*«_الخبرة: الشاعة بغعة فانرا باكبر تاغل نافوط _ رم 

+ -التغدق + ويوغ تقوء الشاغة يوتكذ يتفوقرن - 1/١‏ 

د الياس: حوره شرع الشقاعة لش التحرقون ‏ + 31/7 

كدوقي لكاب | ١‏ الاق انه اا عقي اعون كا نفس 1/2 

0 -الخنسارة: ويّومَ تقوم السّاعَة يَومِئَذٍ تخسر المُبطلون ‏ 48 /17؟. 

#-الحوق ماه الذيخ هدق ...وشرين الشاغة فشنترن  357/١‏ 


9 - زلزلتها عظيمة: إن زلزلة السّاعَةٍ قَىء عَظيم - ؟؟ .١/‏ 
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فض سو 


+ دتوول العذات: والكدنا د كدت بالشاقة شعراً اذى 

يوم تقومٌ السّاعَة أدخلوا آل فرعّونَ أشدّ القذاب - 5١٠‏ / 53. 

هذه آثار تنطبق جميعها على الموت وتحوّل عا المادّة» بظهور ما في السرّ ورفع 
الحجب الدنيويّة وشهود ما كان في الحياة من عمل وفكر وعروض التحشر الشديد 
واليأس عن الخير والفلاح وتحقّق تزلزل واضطراب عظيم في الظواهر والبواطن 
والحالات تفدق ماكان مضيدعاً. 

فهذه آثار وخصوصيّات تظهر بمجزد الموت, وتشاهد بعد التحؤّل من دون 
تأخير وتهّلء والساعة التي تقع مورداً للخلاف والإنكار: هي هذه البرهة من زمان 
بعد الموت والتحوّلء وأمّا نفس الموت بعناه الظاهريّ ومن حيث هو: فأمر بحسوس 
مسلّم ومشاهد لكلّ أحدء ولا يقبل الإنكارء وإِمًا الخلاف في حالة واقعة بعد الموت 
- اهن إل خيانها الذنيا فرت وقيا وما فيعوقين _ ع رم 

ويدلٌ على المعق المذكور .من الساعة: هده الآيات الكرية: 

١‏ حتّى إذا جاءتم السّاعَة بغتةً قالوا يا حَسْرَّ تنا عَلى ما فدّطنا ‏ فإنّ محيئها 
شه يصدى عل الموت: وكذا شرف إما يحقق فى أول مركبة بعد التخؤل من 
الحياة الدتيا: 

؟ -إن أتاكم عدا الله أو أسكر الشاغة ‏ فإتبان الساعة فى عرض إتيان 
العذاب والابتلاء. وهما يحدثان في زمان حياتهم وفي طول كونهم مخاطبين. 

“" - وما أمر الساعة إلا كَلَمْح الببصر أو هو أقرّب - فإنٌ الإنسان في جميع 
الأنات مسسة الموضاء :وأما القبامة الكيرى فليسيث كذلك: 


: - الَذِينَ يَحشَّونَ رََّهم بالعَيْب وهم من السّاعَة مُشفقون ‏ فإنّ الإاشفاق 
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سوع وض 


واللتوقة اغا هر من ديه آثار أعاله السوعء وهذا انا يسطل بالموت» وشكذا سائر 
الأقان المذكور التحقن يدول القياء الدنيا اميا كرس 

ه - وما أَظن السّاعَة قائمة وان رُجعت إلى َب - يراد أَوَلَ زمان يكون في 
معرطن ناهد ما لدم المبزاء» وأول زمان بجع إلبقت.وهذا را يكو بالمرت: 

هذه الآبات الكريمة ونظائرها تنني حملها على القيامة الكبرى والبعث والحشر 
العام ولتحقيقها وتحقيق المعاد الجسمانيٌ: موضع آخر. 

فظهر أَنّ الساعة معرّفةً تنصرف عند الإطلاق إلى المعنى المذكور إلا إذا كانت 
قرينة مقاليّة أو حاليّة أو خارجيّة تعيّن المراد. من زمان محدود معيّن له خصوصيّة 
وامتياز خاصٌ على سائر الأزمنة, ولا سرًا في الروايات. 

وأَمّا سُواع: فهو إسم لصم كان للعرب في الجاهليّة, وكأنّه مأخوذ من كلمة - 
شووّع [ ] عبريّة؛ بمعنى النبيل والشريف. 


سوع : 
مقا أصل يدل على سهولة الشيء واستمراره في الحلق خاصّة, ثم يحمل على 
ذلك. يقال ساغ العراب ف الحلق شَوغاً. وأساغه الله جَلّ جلاله. ومن المشدقٌ مته 


ع2 


قوهم: أصاب فلان كذا فسوّغته أيّاه. وأمّا قولهم هذا سوغ هذا: أي مثله, فيجوز أن 
يكون من هذاء أي أله يجري مجراه ويستمز استمراره» ويجوز أن يكون السين ميدلة 
من صادء كأنّه صيغ صياغته. 

مضبا - ساغ يسوغ سؤغاً من باب قال+ سبل مدغله فى اللق: وأسقتد 
إساغة: جعلته سائغاً. ويتعدّى بنفسه في لغة. وقوله تعالى: وَلا يُكاد يُسيغه أي 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





34 سوع 


ييعلعه ومن هنا قبل ساغ فعل القيء فعتى الإباحة, ويتعدى بالتضعيف» فيقال 
سَوّغته أي أبحته. والسّواغ: ما يساغ به الفضّة. وأسغتها إساغة: ابتلعتها بالسواغ. 
سا دوسا الطعاء سَوْغا» نول ف الحاق..وأساكههو وساغه يسو غد وسيعه 
سَوْغَاً وسَيِغاً وأساغه الله إِيّاه. ويقال أساغ فلان الطعام والشراب يُسيغه وسَوَغه ما 
اهاب كعتاء وقيل فركه اه خالضاء وممففة اسطة وتكعه ابدورقة سان رلا 
علي رفوه اعفد إباعة يقال أسغ ل غُصّت أي أمهلني ولا تُعجلني . والسّواغ : 
ما أسغت به غصّتك, يقال سواغ العْصّص. وشراب سائغ وأسوّغ: عَذب. وطعام 
أسوَغ سَيّغ : يسوغ في الحلق. وساغ له ما فعل أي جاز له ذلك, وأنا سَوّغته له أي 
جوف بوشؤع الرجل: الذي يواد عل اتزوإن ليك أخاه» وشوكه أخوه لأبنية 


وأمّه. وهذا سَيْمُ هذا: إذا كان على قدره. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يجري موافقاً للميل والطبع. فن ذلك 
الشراب السائغ: إذا كان وفق الذائقة وجهاز ال حاضمة, وهكذا الطعام السائغ: إذا كان 
موافقاً وله جريان في جهاز الهاضمة, بأن يكون طعاماً رقيقاً. وعمل سائغ: إذا كان 
له جريان موافقاً للصلاح وعلى مقتضى الطبيعة الحقّة. 

فالإباحة والتجويز والسهولة والاستمرار والإمهال وأشباهها: قد تكون من 
لوازم الأصل وآثاره. 

والفرق بين السَّوْغ والصّؤْغ: أنّ الصوغ يلاحظ فيه جهة التقدير والاختلاق. 
وفي السوغ جهة الجريان على وفق الطبع. 
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سوع مرونا 


تُسقيكٌم مما في بُطونه من بين فَْث وم كبناً خالصاً سائغاً للشّاربين - ١1‏ / 

2 
خالصاً من دم وكثافة وكراهة, وموافقاً للطبع والذائقة, لا يشابه الدم والفرث 

في لون ولا في طعم ولا في جنس. 
وَما يُستوي البحران هذا عَذاب قُرات سائغ شرايّه وهذا ملح أجاج - 05 / 
١7‏ 
العَذّب يقابل الملح. والقُرات يقابل الأجاجء كالشجاع وم يذكر ما يقابل 
السائغ» فإنّ الماء إذا كان ملحاً وأجاجاً مرّاً: لم يكن سائغاً للشارب ولم يوافق الذائقة 
ويُسق من ماء صَديد يُتجرّعه وَلا يكاه يسيغه ويآتيد الموت من كل مَكان 
دنا هو عَيّت - 17/114 

الصّديد القيح الخارج من الجروح وهو الخارج من نسم التجبر والتعنّد 
[ وخاب كل جَبّار عَنِيد من وَرائهِ جهنم ويُّسُق ] فيشرب جرعة فجرعة: ولا يتمكن 
من عله ريائها لدينويفةا له المؤيك وتقيل عليه سياية ونيا ندب وما هى عنت وق 


د 


حيّا. 

هذا بحسب ظاهر الاية الكريمة ومن جهة المفاهيم الماديّة. 

وأَمّا من جهة عالم فوق المادّة. قلنا إن التجبّر والتعنّد يتجسّمان متناسبين لتلك 
العام» ويتظاهر منها ما يكون كثيفاً صديداً قيحاً ظلانياً في عالمه. 

والتغذِّي منه والإنس به والتلوّن والتكيّف به وتجدعه وتحمّله في غاية الشدّة 
والكلفة ونهاية الزِحمة وهو العذاب الأليم : 
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لف موت 


وهذه حالة ليس فيها نور ولا حياة ولا سعة ولا روحاتيّة ولا رحمة. وهم 
متوغّلون في آثار عام المادّة. أحاطت بهم ظلمات الأنانيّة, وإنّهم في إدامة هذه الحالة 
كالأموات وان الذادالاشبونى الخران. 

وهذا مع قوله تعالى :.ويأنية الموث من كل مكان وما هر بَيت. 

فظهر أنّ السَّوْعْ يستعمل في المادّيّات والروحاتيّات, وهو أعمّ منها. 


سوف: 

نقا سوق ثلانة أصول» أحدهاب لعزم يقال شت الكى» أسوفه شؤفاً: 
وأسفتّه. وذهب بعض أهل العلم إلى أنّ قوهم ‏ بيئنا وبينهم مسافة: من هذا. 
والأصل الثاني الشُواف: ذَهاب المال ومرضهء يقال أساف الرجلء إذا وقع في ماله 
الشّواف. وأمًا التأخير فالتسويف. يقال سوّفته إذا أشَّرته. 

مهيبا دساف الرخل القىة وقد سوقا من باب قال شتت ورقال إن المسافة 
من هذاء وذلك أنّ الدليل يسوف تراب الموضع الذي ضلّ فيه؛ فإن استاف رائحة 
الأبوال والأبعار علم أنّه على جادّة الطريقء وإلا فلاء وأصلها مَفعلة, والجمع 
تاقاب وهو ف كلمة وهب وود فضي سيريا ١‏ ذاابطلتةيوهة الوقاف دي اخدلة 
5 نو ينك احرى سوق اهل 

مقر دتسوق» حرق يخصصن أقعال المضارعة بالاستقيال ومددها عن مع 
الحال, نحو سَوْفَ أستغفر لكم. ويقتضي معنى الماطلة والتأخير. واشتقٌ منه التسويف 
اعضارا بقول الواعد سوق أفعل كذ 


معاني الحروف 8 سَوْفَ: من الحروف الموامل. وهي عِدَة وتنفيس» 
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سوف فض 


ومبنيّة على الفتح, وفتحه كراهية الخروج من الواو إلى الكسرء مع كثرة الاستعمال» 
ولم تعمل وهي مختصّة بالفعل, لأنّما صارت كأحد أجزائه بمنزلة لام المعرفة في 
الأسماء. ويدلٌ على ذلك قوله تعالى: ولَسَوفَ يُعطيكَ ‏ وهذه اللام إِنُا تدخل على 
الإسم والفعل المضارع, فلولا أنَّ سَوْفَ صارت كأحد حروف الفعل لما جاز أن 
تدخل علبها اللام. وقد حكي ‏ سو أقومٌ وهو من الشاذً الذي لا يؤخذ به. 

مغني اللبيب - سوف: مرادفة للسين أو أوسع منها على الخلاف. وكان القائل 
بذلك نظراً إلى أنّ كثرة الحروف تدلٌ على كثرة المعنى, وليس بمطّرد. ويقال فيها سَْ 
وسَوْ وسَيْ مبالغة للتخفيف. وتنفرد عن السين بدخول اللام عليها - وَلَبَ ف 

صحا ‏ سفت الشيء أسوفه. إذا شَمِمتّهء والاستياف: الاشتام. والمسافة: 
البعد. وأصلها من الشيرٌّء وكان الدليل إذا كان في فلاة أخذ التراب فشمّه ليعلم أهو 
على قصد أم على جورء ثم كثر استعالهم هذه الكلمة حقٌ سمُوا البعد مسافة. 
والسّواف: مرض المال وهلاكه. يقال وقع في المال شواف أي موت. 07 ن الأصمعيّ 
يقول السّوافء ويقول الأدواء كلها تجيء بالضمّ نحو النّحاز والدّكاع والقّلاب 
والجال . قال سيبويه: سَوْف كلمة تنفيس فما لم يكن بعد ألا ترى أَنّك تقول سوّفته 
إذا قلت له مرّة بعد مرّة سوف أفعلء ولا يُفصل بينها وبين يفعل. 


8 1 (سوفء, ساف) فنيء زالء إنتهى» إنقرض . 
البرك لايق خعان لخي بار 


أذ الأصل الواحد فى هذه الماقة هو الانباء والقأخر وده المنابنية تطلق 
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ف سوال 


عل المرطن القنديدء والموتكء والأتهاء ق ذهاب المال. والتاخينء واماظلة, 

وأمّا الشيرّ : فكأنّ النظر فيه إلى التحقيق والتفتيش عن الانتهاء في أيّ جهة, في 
سير اواكبال ان بلوغ إلى حَدٌ أو رائحة. 

والعسافة+ يرادامتها حل انتباء الامعراد المتظون,. 

وأا ضوت» فاخرة عن هذه الماثق .و بلاحط فيه معق التاخير والانقياد 
بالمعنى الحرفيّ؛ فيدلٌ على تأخير في المضارع, لا مطلقاً. 

ويؤخذ منه كلمات ‏ سَوء سَىْ سَفْء س - مخففة . 

وهذا المعنى ليس باشتقاق اصطلاحيّ متداول؛ بل تجانش وتقارب في الموادٌ, 
يوجب اشتراكاً في المفهوم والأصل . 

ولاق أن مواة السوة والسون والسوغ والشوف: قدل عل اتاء واععلايء 
كبا أن الشيل والشيع والشيفبوالكير والشيم والشيي:والشوك والكوع ندل عل 
جريان وحركة. 

فَسَوْفَ يأتي الله بقَوم يحهم, سَوف تَعلمونَ مَن يأتيه عَذاب, كلا سَوفَ 
تَعلّمون, وأبصر فَسَوفَ يُبصرون. 

وهده الكلمة انا اسعيلت ق مواره موضوع شاخرء حمل ميعفيل »راد 
يجزى بعدء علم يحصل من بعدء وهكذا. 


وهض الكوارة التي تستعمل كلمة سوف: فما لا يمكن تحقّقه ووقوعه وجريانه في 
الحياة الدنيا وفي عالم المادّة الحفوفة بالحدود والابتلاءاتء والمربوطة بالقوى الجسمانيّة 


والانفعالات, كالأجر العظيم وتحقّق الرضوان الكامل واللقاء التامّ لمن يعمل صالحاً 


ويبتغي مرضاأة ره : 
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سوق اخرض 


وكوك ثوات الله اللؤمنين أجراغظيا ‏ + اا 

وَمَن يَفْعَلُ ذلك ابتغاء مَوْضَاتِ الله كَسَوف نؤتيه أَجْرَأ عَظهاً - + / .1١5‏ 

وَلَسَوْفَ يُعطيكَ رَيّكَ فَتَْضى - 17 / 0. 

وكالعلم بحقيقة الأحوال والأعمال؛ والاطلاع غل السرائوء ووؤية بخقائق 
الآثار ونتائج الأفعال لمن احتجب في هذه الدار الظلانيية واستغرق في بحر القايلات 
النفسانية والصفات الحيوائية : 

أهاكم التكائر حَنَ زّرتم المقابر كَلَاسَوْفَ تَعلّمون - ٠١١‏ / ". 

وأبصو تَقوف تبصرون - 707 ونا 


ذش يأكلوا وتمكعرا وانيق الآمل فشرق يتطمون 6 2م م 


.. 


ةع 

مقا - سوق: أصل واحدء وهو حَدُو الشيءء يقال ساقه يسوقه سَؤقاً. 
والقيقة: ما اسقيق من الدواب.ويقال شقت إل افرأق منداقها: وأسقله: .والشوق: 
مشتقّة من هذاء لما يُساق إليها منكلٌ شيء: والجمع أسواق. والساق للانسان وغيره, 
والجمع سوق إِنا سمّيت بذلك لأنّ الماشبي ينساق عليها. ويقال إمرأة سَؤْقاء. ورجل 
أسوق: إذا كان عظم الساق. 

مصبا - سقت الدابّة أشوقها سَؤْقاً. والمفعول مَسوقء وساق الصداق إلى 
امرأته: حمله إليهاء وأساقه: لغة. وساق نفسّه وهو في السياق أي في النزاع. والساق 
من الأعضاء: أنئى وهو ما بين الركبة والقدم. وتصغيرها سُويقة. والسّوق: يذكر 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





داريا سوق 


ويؤنّث, والنسبة إليها سوق على لفظها. وقوهم رجل سُوقة: ليس المراد أنه من أهل 
الأسواق كا كلثة. العاقة بل الشوفة عدن الغرئ خلاف الملف» وطاق عل الواحد 
والمكق والمجموع, ونا هت عل سرى مكل غرقة وقرف: والقوق ها تعمل من 
المقطة والقير مغروف»: 

شر شع الأبل دكليا وطرعهاء والبيقة ها تساف هم الذوات. ولق 
المَهْر إلى المرأة. وذلك أَنّ مهورهم كانت الإبل. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حثٌ على سير من خلفء في ظاهر أو 
معنى . وسبق في السحب أن الجلب هو السير به بالقهر ‏ راجعه. 

فالسَؤق في الظاهر. كا في: فتثير سَحاباً فسُقناه إلى بلد ميت - 0 / 1. 

والسسرق المفري: كبا قال رقف ارم الشباق بارحم 

والسرى ق عابوراء ماقف ك] وسوسيق الذي كتروا اكوم د وم رد 

رسين النبيخ القرار بال انقثة - جرد 

فكما أن" السحاب يساق إلى بلد ميّتء لحفظ النظم وتتميم اللطف والفضل: 
كذلك يُساق الكافر إلى جهمّم . ويساق المؤمن إلى الجنّة. حفظأً للنظم وإجراءً للعدل 
وإعطاءً لما تقتضيه الطبايع وتطلبه النفوس من لوازم الضلال والهداية أَيَحْسَبُ 
الإنسانٌ أن يُترك شدى.ء قبن يعمل مثقالَ ذَرّة خَيْرَيَرَه. 


وعطاف ككل لقص كوا ناف رشبي 41 0/7 
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سوق سا 


يُومَ يُكشفٌ عَن ساق ويّدعَوْنَ إلى السّجود فَلا يَشتطيعون - 58 / 17. 

وهذان الأمران لإتمام الحجّة عليهم» فإنَّ كلّ سائق معه شاهد يشهد بالعلم 
الشهوديّ الحضوريٌ على ما في ظاهره وباطنه. ويرى ما في حاله ومضيّه. 

مضافاً إلى هذا الشاهد: فيُدعى إلى السجود لله تعالى, ولا تستطيع نفسه ولا 
تمكن ق العمل بهذا الأمرء فإنّه من المسعكيرين الغافلين, 

وأا كشقن الساق: قبراد كققن الححب والأشعار عن يحقيقة الساق: 

وأمّا الساق: فهو ما به الانسياق والسير من عضو القدم: ظاهريّاً أو معنويّاً 
وهو ما به يتحقّق السير إلى هداية أو ضلالة. وهذا المفهوم يدل عليه حرف الألف 
المبدل من الواو للتخفيف. فيدلٌ الساق على ظهور السوق وما به يتحقق. 

فيشاهد باطن انسياقه وحقيقة ساقه الذي كان مظهر الانسياق والسير. 
ويعرف مسار ه ويتعين مسلكه المخالف للسجود والعبوديّة. 

يعت لد القراق والطت النعافة بالشاى ركاه بويد العساق ‏ والاار مز 

قلنا أن الساق .مايه يساق :وينساق السائر» وهو :ق السلوك إن اللائينا من 
جيه الت بر المت للدي والناقف لتياشا وال الاتفرسي الشرق والمة للحياة 
الآخرة: وهذاخ السوقان غيا قدما السلوك ووسيلكا السغاذة والقتقاؤة ب لخت الذنيا 
راس كل خطيقة: 

فاك 1 رظة ويدرة آثان القراق من الحياة الذفاء ويدرك أيضا أثارا مي 
عالم الآخرة وبعد الموت: فتلتفٌ حينئذ الساقان ويتنازع الشوقان وتتداخل العلاقتان, 
ولكنّ المساق إلى الله وإلى جانبه قهراً. 
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شض سول 

فظهر أن السّْق باقتضاء الساق وعلى وفق مسيره وجريانه الباطنّ الواقعيّ 
- يَومَ يُكشفٌ عَن ساق وَيُدْعَوْنَ إلى السّجود فلا يَشتطيعون. 

وأمّا الشُوق: فالظاهر أَنّه في الأصل إسم مصدر من الشسّؤْق كالفُسل من العَسْلء 
بط عل كل عل سل لآن تسسات اليدما غعاس لبه التاننى مور اع سس يساق 
إليه الناسن لبيع أ و شتراء. 

وقالوا ماهذا اللأسول يأكُل الطّعاءَ ويمقى فى الأشواق ‏ 6+ //. 


وبحي إن الأشراق اهما معام إلبدكببائر الناس: 


كَرّرع أخرّجَ شَطْأهُ فَآزَّرَهُ فاستَغْلظ فاستوى عَلى سُوقه - 18 / 55. 

الشوق حم مساق: والقطءوما يفوع ويفيت هن الررع: والزرع ٠‏ جريان 
طرح البذر في الأرض. والاستواء: يراد استقامته على أصله. 

والتعبير بالسشوق: فإِنْ الحصولات للزرع كالسنابل وغيرهاء تساق في غالب 
الأوقات بشوقها. 

رُدُوها عَليّ فطفق مَسْحاً بالسّوق والأعناق - 78 / 8". 


قال سلوان (ع) ردّوا الصافنات الجياد علي فأخذ أن يمسح بسوقها وأعناقها 
عن نا ولق سان وكا علا راشي ل للدنيا 


سول : 


سياد سؤولة له اعون ود 
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سول وخر 


مقا سول: أصل يدل على استرخاء في شيء» يقال سَول -يَسْوَل سَوَلاً. 
فأمًا قوطم ‏ سوّلتٌ له الشيء إذا زيّنته له: فمكن أن تكون أعطيته سُوْلّه. على أن 
تكون اطمزة مُليّنة. من السؤل. 

المنيي ل اويل ا مول روابر اقو لقره كان في المتركاء. 
والأسؤل من الكحاي؟ الذي ق أله استيحاء ولتي إسباله وفلشول يفول 
سَوَلاً. والتسويل تفعيلء وكأنّه من سُول الإنسان وهو أمنيّته التي يتمنّاها فتزيّن 
لطالبها الباطل والغرور. وأصل السؤال مهموز غير أنّ العرب استثقلوا ضغطة الهمزة 
فيد فعتتوا ادوع والذليل عل 4١‏ الآما فيه اللنس قراب قن أرعرة ناميا 
مُوسى أي أمنيتك الى سألتها. 

صخا دسنؤلة لداقسه أمرا أي وتكله. والشول: استريهاة ما قت الشر هد 
البطن. وسَحاب أسول: بِيّنَ السّوّل مُسترخ. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو استرخاء مع غرور. فيقال رجل أسول 
إذا كان مسترحيا مع غرور يف يأن يتزتق فق ننسه. وسحاب أسول إذا كان فيد 
استرخاء وفيه إسبال وتظاهر بالامطار. 
مع التزيّن والتظاهر والحسن. 

ويدلٌ على هذا المعنى : ما في اللسان من قوله التسويل: تحسين الشيء وتزيبنه 
وقبيه إل الأتنساق ليففله أ وتيقولت. وكان العسويل :دق شول الانسان وك امنق آم 
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8 سوم 


يتمنّاها فتزيّن لطاليها الباطل وغيره من غرور الدنيا. فصرّح بأنه تحسين وتريين 
وتحبيب من غرور. 

فقبضثٌ قبضة مِن أّر الرٌسول فتّبذتها وكذلك سَوَلَتْ لي تفسي - 7١‏ /57. 

اليل الث لكر الشماك أعرا فظني هيل 1 1217 

و الذيخ ايعتواغل أديارهم.. الشيطان شل شم 20 /.6: 

فيلاحظ فيكلمة التسويل تحويل أمر على خلاف ماهو عليه وتحسيته وتحبيية: 
وكوته عع غرور:وغفلة عن الح متعلقاً غخلاقه. 

إنّ المُسوّل إِمّا الشيطان أو جنوده من نفس خدّاعة مكّارة أمّارة بالسوء 
وهو يحسّنه وحيّبه. فيكون المنتؤل لهمتحرفا عن الح 

فظهر من الآيات الكريمة: أن كثيراً من الجنايات والانحرافات الشديدة إنما 
يتحقّق في الخارج بالتسويل من شيطان أو نفس. وقلنا إن مدا التسويل وحقيقته نا 
عو استرخاء الأفر واستصغاره مع وجود غرور. 


سوم : 

ضيبا سابك اماعية كوماً من باب قال رغث شنا فيسدى باهي 
فيقال أسامها راعيها. قال ابن خالويه ولم يستعمل إسم مفعول من الرّباعيّ بل جعل 
نسياً منسيّاً ويقال أسامها فهي سائّة والجمع سواتم. وسام البائع السلعة سوماً من 
باب قال أيضاً: عرضها للبيع؛ وسامها المشقري واستامها: طلب بيعهاء ومنه لا يسوم 
أحدكم على سوم أخيه أي لا يشترء ويجوز حمله على البائع أيضاً. وقد تزاد الباء في 
المفعول فيقال سمت به. والتساوم بين اثنين أن يعرض البائع السلعة بثئمن ويطلبها 
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سوم عرفا 


صابعيا بسن :دون الأذل. وسارسه وام وشناؤسا واشاء غيل السلعة أن استعاء 
عل شوص: الكل امسن الرسلة رغلها ركيانياء وامرعة والعلية. 


مقا دسوم+ أضل يدل غل طل القىء. يقال شعت القوء أسومه سوماً: 
وملد السو اق الشرام والبية+ ومن :البات سامت الراعينة سوم .وأسها أناب فيه 
لسيبوع- أن تزعون: ويقال حوفت قلانا فى مال سحويا: إذا كته ف مالك. 
وسوّمثُ غلامي: خليغة.وما بريد واطتيل الفسؤمة: المرسلة وعليا تكبانها..وأصضل 
ذلك كلّه واحد. وما شد عن الباب الشّومة وهي العلامة تجعل في الشيء, والسّها 
متضورهى ذلك اذا بثو هالو] السياء: 

مفر - السّؤْم: أصله الذَّهابٍ في ابنغاء الشيء: فهو لفظ لمعتى مركب من 
الذّهاب والابتغاء. وأجري محرى الذهاب في قوطم سامت الإبل فهي سائمة, ومحرى 
الابتغاء في قوهم سمت كذا - يَسوموتَكُم سو العَذابء ومنه السّوْم في البيعء فقيل 
ضاحب الشلعة أحق بالشوه: 

التبذيب 11/17 -الشوم: عرض السلعة على البيع . وفلان غالي الشيمة: 
إذا كان يُغلى السّؤم. والسّوم في - يُسوموتَكُم سُوءَ العَذاب -يُولونكم سوء العذاب, 
وقال ثمر: أرادوهم به. وقيل عرضوا عليهم. وقال الأصمعيّ: السَّوْم: سرعة المَرء 
قال سابت الداقة .:ويقال ساس الراعية سو إذا وعث» والشوام+ كل هما وغى .مك 
المال في الفلوات إذا 0 وقضورض حيرت شان والماة الذامن عل ويه 
حيث شاء. وقال الليث: سَوّم فلان فرسه: إذا أعلم عليه بحريرة أو بشيء يُعرف به. 
والسّها: ياؤها في الأصل واوء وهي العلامة التي يعرف بها الخير والشر. 
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ارما سوم 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو عرض شيء وجعل شيء في مَعرض 
لشيء آخر. ومن مصاديقه: العرض للمبيع على المعاملة. والعرض للثمن عليها من 
جانب المشتري. وعرض الدابّة نضها على المّرعى في مقابل المعلوفة وهي التي 
لاتخرج إلى المّرعى وتُعلّف. وعرض المارٌ نفسه في سرعة مروره إذا لم يتوقف. 
وعرض شخص على بلاء وعذاب. 

وإذ تأذّنَ رَبك ليبن لهم إلى يوم القيامّة من يَسومُّهم سُوء الذاب - 1/ 
.١11/‏ 

وإذ أ نيناكم مِن آل فِرعون يَسومونكُم سوء العَذاب يُذَجحون أبناءكم - ١‏ / 
ا" 

أي يجعلون بني إسرائيل في معرض سوء العذاب, وليبعثُ مَّن يجعلهم في 
معرض العذاب, يقال سمت فلاناً سلعتي سَوماً: إذا قلتَ: أتأخذها بكذا من التمن 
-كما في التبذيب. 

فالمناسب أن يكون الضمير مقغول ثاثياً: والسوء مفعولاً أولاً: كبا في المغال 
الذكوى فيكو السوه رض كالشلعة 

والمعنى كون العذاب في مَرأى ومَنظر منهم دائًاً. لا يأمنون من نزوله عليهم, 
وهم مضطربون متوحّشون في جمع أيّامهم. 


لاه ليمت بوت مد 5 3 
هوّ الذى أنرّل مِنَ السَّماء ماءً لكم مِنهُ شراب ومنه شّجَر فيه تسيمون - ١1‏ / 


اللتنسامة يم ب نان كال اكيش بياقةق القسي: اع بزاعية فى المريفى 
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سوم وخرضنا 


والعبلق» بهذا تعلق ادبن هنياة الميزان: 

يكم ريك عقبيية الاق يخ الللاتكة الفية - 18/70 

التسويم جعل شيء سائًاً وفي معرض شيء آخرء والنظر في التفعيل إلى جهة 
الوقوع, والمعنى تجعل الملائكة جنود المسلمين يسومون الكقّار بإلقاء الرعب في 
قلوبهم من المسلمين» أو كون التفعيل للمبالغة وبعنى السوم, أي يسومون الكقَار ف 
وحشة واضطراب بإلقاء الرعب في قلوبهم وعرض العظمة والقدرة والسطوة والقوّة 

وهذا المعنى يناسب ما في شأن الملائكة من الإلقاء والنفوذ والتصرّف المعنويٌ 
في القلوب, وهذا يوافق العرض منهم. 

وتاي التي اش بن اذ نوو الفظة وانقل امسا 11/6 

أي ما كان من الأنعام متشخّصاً متكبراً وفيى معرض الأنظارء يباهى بها 
ويفتخر بعرضها وتجعل في معرض . 

وأمطرنا علي هداز امن ميل قتضرة تسومة عند ريك ب 7/1 7, 

أي حجارة واقعة في مقام العرض, وهي إبراز عذاب وإظهار أخذ من عزيز 
مقتدرء فهذه الحجارة النازلة بها يتحقّق عرض القهر والعذاب عند اله تعالى. فهذا 
العرض إِنما هو ظاهر في مقام الحقّ ومن الحقّ وبالحق. 

يُعرَفُ الجرمونَ يسواهم 6ه / ١غ.‏ 

سِواهم في وجوههم من أَثَّرِ السُجود 8غ / 5؟. 

وَعلى الأغرافٍ رجال يَعْرِفونَكُلاً بسهاهُم - 717 45. 


السّها: لغة في سومة على فعلة للنوع, بمعنى نوع من العَؤْض المطلق طبيعيّاً 
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رذن سوى 


أو إرادياً؛ والمراد هنا ظهور صفات الباطن وتَجلي مراتب القلب من النور والظلمة في 
الوجوه طبيعيًاً. 

وهذه المعرفة بالسما: تختلف كيفاً باختلاف القوّة والحدّة والنفوذ في البصيرة 
والنوراتيّة» إلى أن يصل إلى مقام رجال يعرفون كلا بسواهم. 

فالسها هو عَوْض طبيعىٌ من جانب الباطن في الظاهر. 


فظهر أَنّ الأصل في جميع موارد استعمال المادّة: هو العرض وإبراز ما في القلب 
أو الناطع طبيقيا أو إراذيا فى أمزعاقي أو سكوية, 


ستو ” 

مقا سوئ: أصل يدل عل اسغانة واععدال بين شكين: قال هذا ل يسارق 
كذاء أى لايعادله وقلان وقلان عل شو من هذا الآ أى سواءدومكان شوق 
أي مَعْلّم قد علم القوم الدخول فيه والخروج منه. ويقال أسوّى الرجلٌ إذا كان خَلّفه 
وولده شوياً.وعن الكشاق يقال كيف أمسيعر ؟ فيقال مستوون صا مون تريدون 
-أولادُنا وماشيتنا سَويّة صالحة. ومن الباب: السٌّ : الفضاء من الأرض. والسّى : 
المثل» وقوهم سان أي مثلان» ومن ذلك قوطم لا سبّاء أي لا مثل ما. كا يُقال ولا 
سَواء. ومن الباب السّواء: وسط الدار وغيرهاء وسمي بذلك لاستوائه. وأمّا قوهم: 
هذا سوى ذلكء أي غيرٌه: فهو من الباب, لأنّه إذا كان سواه فهما كلّ واحد منهما في 
عرهل واف والدليل عل ذلك مدهي اللنواء عق سوق .وقال قضدية شرق 
فلان: كا يقال قصدث قصدّه. 


مصبا ‏ ساواه مساواة: ماثله وعادله قدراً أو قيمة. ومنه قولهم هذا يساوي 
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سوى مم 


درهماً. أي تعادل قيمته درهماًء وفي لغة قليلة: سَوِيَ درهماً يَسُواه من باب تعب 
ومنعها أبو زيد فقال: يقال يساويه ولا يقال يسواه. واستوى الطعام أي نضج, 
واستوى القوم في المال: إذا لم يفضل منهم أحد على غيره. وتساووا فيه وهم فيه 
سواءج وامتوزق جالسا وامتوى عل الفرش» اننق:» وانوي اللكان اعفد 

صحا - السّواء: العَدل. وسّواء الثنيء: وسطه. وسّواء الشيء: غيره. قال 
الأخفش: سوى إذا كان بمعنى غير أو بمعنى العدل تكون فيه ثلاث لغات: إن ضَُممت 
المين أو كسرت تكناك :فيا خيعا, رانك سذوت» قول مكان سوام وشو 
وقواء أي غدل ووسطء ومررت برحل يواك وشواك وشواءك أى غيرك, 

مفر ‏ المُساواة: المعادلة المعتبرة بالذرع والوزن والكيلء وقد يُعتبر بالكيفيّة. 
واستوى: يقال على وجهين: أحدهما - يُسند إليه فاعلان فصاعداً نحو استوى زيد 
وعمرو. والثاني ‏ لاعتدال الشيء في ذاته نحو فإذا استويت أنت. ومتى عَُدَّي يعَلى: 
اقنقى ممق الاببيلاء -غل الفرش اسقوى. وإذا عدي بإلى + افنضى عق الانتهاء 
إليه إِمَا بالذات أو بالتدبير. وتسوية الشيء: إِمّا في الرفعة أو في الضعة. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التوسشط مع الاعتدالء فكلا المفهومان 
مأخوذان في الأصل معاًء وهذا ينطبق على جميع موارد استعمالها يحرّداً ومزيداًء مضافاً 
إليه خصوصيّة الصيغة. 
كار القمة المدصو وهر المحض ل دى الضدر. 
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شواكليو انقو ادا فرشلا يوسو 3 

لوغيد ف أب القرل وكن خية بد 0 را 

أعالو] إلى لبسو تبتنا وتسكر ‏ 77 6 

يراد المرتبة المتوسّطة والحدّ الوسط من الكفر الذي كانوا عليه. من دون 
حصول تفاوت في طريقتهم, ومن دون تايل إلى الهمين والثمال بإنذار أو تركه؛ فهم 
ثابتون في كفرهم. 

وأنَّ الله تعالى حيط وعالم بما في سر كم وجهركم ويّشهد ما في قلوبكم: والجهر 
في القول أو الإخفات فيه لا يخرجه عن حدّ التوسّط والإعتدال في علمه. 

ويا أهل الكتاب تعالوا نتوافق في مرتبة متوسّطة معتدلة ألا تَعبُدإِلا الله وَلا 
نُشرٍك به شَيئاً ولا ينّخَذ بعضنا بعضاً أرباباً. 

هذه الآيات الكريمة في المعنويّات. 

وأمّا المتوسّط في المادّيّات المحسوسة: فكما في - وإمّا تخافنٌ من قَوْم خيانة 
قاتبذ إلهم عَل شواء ‏ 10877 

والمشجد الحرام الذي جُعلناه للنّاس سَواءً العاكفُ فيه والبادٍ  7١‏ / 6؟. 

أي فاطرح إليهم معونتهم ونصرتهم وتعهّدهم وتوافقهم, وكن على سَّواء في 
وفاقهم وخلافهم, وجهادهم وقعودهم, وأنّ العاكف والباد يستويان فيه. 

تلدظل تراه الشبيل, وأظل قن قود القيبل ب واهينا ال شواء الشراط, 
خُذوه فاعتلوه إلى سَواء الجحيم . 

فالوسط المعتدل من الطريق والصراط والسبيل: هو الجهة التي تكون مصونة 
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عن الانحراف إلى البمين والشمال وعن الضلال والتعدّي. وهو أشدٌ اعتدالاً واستقامة 
من جهة العُلو والسفل في سطح الطريق 

3 الاستواء يختلف باختلاف الموارد: ففي كل موره عسية وخل .ما ضيه 
فالتوشط في الاعتدال في الختلق من جهة النظم والكمال في خلقه وتدبيره - فَخَلَقَ 
َسَوَى , تُمهسَوَاك رجلاً. ونفس وَماسَوَّاهاء عَلى أن تُسَوّي بَنانّه. 

والاستواء في التمكّن في محل: عبارة عن الاستقرار التام والقكّن الكامل من 
دون انكسار وضعف وتزازل واضطراب - واستَّوّت عَلِى الجوديٌ , فإذا استَوَيتَ أنتَ 
وك قعة شل الألف كنتورا علق طبور أ كلكزرا سه ريك شور 2 را 

فالافتعال للمطاوعة, فيدلٌ على اختيار الاعتدال والتوسّط في مورد الفكن, 
وهو الإستقرار التامٌ المطمانٌ. 

ومن هذا البباب: © انقرى إلى الثيلى 9 انترى قل الغر يدر الأسوب 
ا 

الوَحمنُ عَلى القرش استوى - 7٠١‏ / 6. 

يراد الاستقرار التامٌ المطمئنٌ والقكّن بالاعتدال بإتمام الخلق وإكال التدبير فيه. 

والتعبير فى النماء يحرق._غن» إن السماء جهة علو وليست وضع للتمكن 
والاستقرار ‏ را جع العرش. 

والتسوية: جعل شيء معتدلاً في توسشّطه. ومتوسّطاً معتدلاً بالعمل والنظم 
والتدبير والتكئيل. 

الذي خَلَقَكَ فَسَرِيِك فعدّلّك - 87 //. 


ثم سواه ونَقَحَ فيه مِن رُوحه 93" / 6. 
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رَفَعَ مها قَسَوَاها - 7/1/9 18. 

ونفس وما شكاها 1ش رار 

حَتَ إذا ساوى بَينَ الصَّدَفينَ - .45/1١8‏ 

ضبيغة المفاعلة ندل على التكور والاسعمران أي جعل يينبها فى توشط واعتدال 
حىٌ عادَهما. 

وإذا أريد من الترشط نعناه فق سد فيكو المرادتععل يق الضدفيق ندا 3 
حدٌ الاعتدال والتوشط خارجاً عن الإفراط والتفريط كبا وكيفاً. 

الشراط القرو زرا شرياء وفى ضريا ١‏ 4 لكل القاق قلقت ليال شريا ‏ 
.٠١ / 49‏ 

أي الصراط الذي يكون في توسّط مع اعتدال غير منحرف عن الاستقامة. 
والبشر السويّ في الخلقة والطبيعة. ويمثشي حال كونه سويّاً غير مكبّ على وجهه. 
وأَلا تكلّم مع أَنّك في حالة توسّط مع اعتدال. 

قوفدا لا لف غية زلا أدة فقاداً شوق - +17 

أي متوشظا باعغدال من جهة كيفية أو كثية أورنسية وتعد ,يهنا وييتكم أو 
غبرها. 


وأمًا مفهوم الغير ‏ هذا الرجل سوى زيد: فهو في الأصل هذا في مكان أو 
مرتبة يعادل زيداً ويقابله. وهذا المعنى يلازم التغاير. 
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نضيا دحاب الفرس ووم عشب بنيايا: ذهن عل ويديهه.وسنات الما 
جرىء فهو سائب. والسائبة أمّ الببحيرة, وقيل السائبة كلّ ناقة تُسيّب لنذرٍ فقرعى 
حية شاءت. .والسائية الغبد يعق ولا يكون أعيقه عليه ولاء فيضع ماله حيت شاء: 
سين فهو مُسيب. وانسابت الحيّة انسياباً. والسّيِب: العطاء. 


نذا دسي اضل يذل فل اعبار شويع وتهابه بن لاف فين الاج خخراة, 
ويقال سيّبت الدابّة: تركتها تسيب حيث تشاء. والسائبة العبد يُسيِّب من غير ولاء. 


يضع ماله حيث يشاء. 


ضخاك الكني اللطاف والثليوت: الأكاق والكقي: مضدن سات المناء: 
حرق : والشبيويالكسر غترى لماه :والساب قلان تحوكم أ .ريني والسائية: الباقة 
لني كانت تُسيّب في الجاهليّة لنذر ونحوه. وقد قيل هي أُمّ الببحيرة: كانت الناقة إذا 
وآّدت عشرة أبطن كلّهن أناث, سيت ولم تركب وم يتشرب لبنها إلا ولدها أو الضيف 
حق توكه فإذا ماقت أكلها الرجال والساءجيعاء وغريت إذم ينها الأخير فسن 
البحيرة. وهي بمنزلة أمّها في نا سائبة, والجمع سيب . 


أن الآصل الواحة فى هذه للاة#دهو هران طبيدة وخر كة بتطلقة: .و لظ 
فيها قيد الانطلاق. وهذا القيد في كلٌ مورد بحسبه. فنى كلّ من جريان الماء أو الفرس 
أو الحثة أو الدائة أو العبد: يلاحظ فيه قيد الانظلاق وكون الحركة ى هذه الجهة. 
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وأمّا التّكاز والعطيّة والحرّيّة في المنطق : فيلاحظ فيها جهة انطلاق في جريانها, 
فكأ باجارية كالحريان التاربتة ببوان:شغت فقل إن الجريان أعتامن أن يكون 
انا اسع , 

بالك لذن سير وله سنائية وله وضيلة ولة هار رقة الذيج كتروا 
يُفترون -00/ .٠١6‏ َ 

يراد إنّ هذه الموضوعات حدودها وأحكامها قد جعلت من عند أنفسهم 
افتراء, ولا إلزام فيها لأحد. بل إِنّ الالتزام بها اتّباعاً عن جعلهم: بدعة محدمة. 

والنظر في الدابّة السائبة: إلى جهة كونها منطلقة عن القيود والحدود التي كانت 
في مملوكيّتها من قبل. 

وأغا النمف هو كسوضنات البسائة التي كانت متداولة في الجاهليّة: فخارج 
عن موضوع الكتاب. ولا يثمر كُرة. 

وقد سبق البحث عن البحيرة والحام في مادّتيهما - فراجع . 


سح : 

مقا سيح: أصل صحيح وقياسه قياس ما قبله. يقال ساح في الأرض 
- فسيحوا في الأرض أربعة أشهر . والسَّيْح: الماء الجاري, والمساييح: هم الّذين 
يسيحون في الأرض بالفيمة والشرٌ والإفساد بين الناس, وممّا يدل على صحّة هذا 
القياس قوهم ساح الظلّ إذا فاء. والسَيْح: الغباءة المخططة, وسْمّي بذلك تشبههاً 
لخطوطها بالثيء الجاري. 
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بالمصدرء وسّيحون: نهر عظيم دون جيحون. 

التبزيب 0 / ١7977‏ قال الليث: السّبْح: الماء الظاهر على وجه اللأرض يُسيح 
سَيْحاً. الأصمعي: ساح الماء يسيحٌ سَيحاً: إذا جرى على وجه الأرض, وجمعه سيوح 
وأسياح . وقال الليث: السياحة ذهاب الرجل في الأرض للعبادة والترهّبء وسياحة 
هذه الأمّة الصيام ولزوم المساجد. وجاء في التفسير: إِنّ السائحين والسائحات: 
الصائُون. وقيل للصائم سائح: لأنْ الذي يسيح متعبّداً يذهب في الأرض لا زاد معه, 
فحين يجد الزاد يطعم والصائم لا يطعم أيضاً. وأساح فلان نهراً: إذا أجراه. 


قع - (شيح) حادثة, تأمّل؛ تفكير, اهتام. حرص. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان مع تروّي ونظر. وبهذا يظهر 
الفرق بينها وبين موادٌ السيب والجريان وغيرها. 

فإطلاق المادّة في مورد ظهور الماء وجريانه على وجه الأرض: إذا كان الجريان 
بالدقة. فكأ نه يتروّى ويتأمّل في حركته. وهكذا في ذهاب الرجل مع توجّه وتفكر 
فى قبال وظائفه بينه وبين الله تعالى وبنيّة الطاعة والعبادة. وهكذا ذهابه بنيّة غيمة 
وإفساد وإيجاد شر . وكذلك في جريان الظلّ إذا فاء. فإنّه بالدقة والتدريج وا محاسبة. 

وأمًا العباءة امخططة ونحوها: فباعتبار التدبير وإعمال التفكّر في خطوطها حين 
النسجء فيكون إجراء رسم الخطوط بالدقة والنظر. 


20 ! َك ع 3 
يراءَةٌ مِن الله وَرَسوله إلى الّذِينَ عامّدتم مِنَ المُشركينَ فسِيحُوا في الأرض 


3-300 


اريقة افش ب 75 
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الخطاب للمشركين الناكثين عهودهم, وقد أمهل الله لهم أربعة أشهر خُدْم من 
شوّال؛ لكي يسيروا في الأرض منطلقين مع تفكّر وتروّي ونظر في جريان أمورهم 
وأعماهم وبرنايح حياتهم وخصوصيّات أفكارهم واعتقاداتهم. ثم إذا انقضت تلك 
المدة وم يتنتهوا وم مهتدوا إلى الصلاح والرشد: فاقتلوهم. 

فظهر لطف التعبير بالمادة فى المورد. دون ما يرادفها. 

الثاقبرة العايدية لاون الساتهرة الاقهوة الكتداهدون الأسروة 
بالمشروف والتاهوخ عن الشتكر والحافظون لحدود الله وبشر المؤمفين 11/1 

وقد رتب الله عزّ وجل مراحل السالكين إلى الله تعالى في سبعة منازل: 

١‏ -منزل التوبة: وهو الرجوع إلى الله تعالى من العصيان والنلاف. ومن 
التعلق بالحياة الدتيا ومع الققلة والضلال. بوهذا أول ينول للمالك إل الله سال 
ولابدٌ له من العزم والتصمي والنيّة الخالصة القاطعة, حٌ يخرج عن الخلاف والضلال 
بالكلية: واند تتحقّق له التوبة القاطعة من دون ترديد وتزلزل وريب. 

١‏ - منزل العبوديّة المطلقة: وهو التذلل والتعبّد والإطاعة والايّباع في جميع 
مايريد الله ويأمر وينهى, حقٌ يكون جميع أعماله وأقواله وأحواله وبرناح أمورة 
وظاهره وسرّه على طبق حكم الله تعالى وعلى ما تقتضي وظائف العبوديّة, بحيث لا 
يُرى منه غير الطاعة, ولا يشاهد منه غير ا خضوع والتذلل. 

ويلزم للسالك أن يجاهد في تثبيت آثار هذا المنزل والتثبّت فيه حقٌ لايبق له 
أدنى خللاف ف سمه وعلنه, ويكون يع جوارحه واعكاء بدنه وقلبه ف طاعة الله 
تعالى واتّباعه. قال عرّ وجل - وما خَلَّقَتْ الجن والإنس إلا ليعبّدون ‏ فإِنّ عبادة الله 
تعالى والسّير فى طاعته واتباعه هو سعادة العبد. وفيه صلاحه وكالهء ويقابله 
الضّلال والانحراف عن الحقٌ, واتّباع خطوات الشيطان. 
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سيح /اء 


#اسماقل اندو وم عه نوكن اليد وطلبا يع فيه ق قيال تتفباتهد 
وحكله تكوينياً وستريعياً, وكون الربٌ تعالى ممدوحاً عنده من أي جهة وصفةء. من 
عية خنتات الذاشة وعفات الفعللة: .ومن عميلة أوامرة وتواشية وتكاليفه اللتوجية إل 
الفييق ضاق ار خاضة, 

فإنٌّ العبد إذا توجّه إلى أنّ صلاحه وسعادته وخيره في اتباع الأحكام الإهيّة 
وفي عبوديّة الربٌ وإطاعته وسلوك مرضاته: يعرف أن ما يريد ويقضي ويحكم ويقدّر 
نما هو خير وصلاح للعبد. وما يريد إلا إصلاح حاله وتكئيل نفسه وإيصال الخير 
وال رحمة إليه. 


ولا في قوله خلاف. ولا في تدبيره اختلال» ولا يتصوّر له نقص ولا حاجة؛, وهو غنىّ 
فى ذاته وفى صفاته وفى أفعاله. 

فلابدٌ للعبد من تحقيق هذه الصفات الإهيّة ومعرفتها واليقين بها. حت يكون 
ميقا علياء وحامدا لعل كن جالء لايق تق به أدل ورك من اشطرات 
واعتراض وترديد. 

فتحّق هذه الصفة وتتبتها في سد السالك إما يكون بعد تنعت العبوديّة: وما م 
يتثبت في هذا المغزل: لا يتوقّع له الارتقاء إلى مغزل أعلى . 

؟ - منزل السياحة: وهو سير معنويّ وحركة روحيّة في الأمماء والصفات 
والتجلّيات الإهيّة. وتحصيل المعرفة بالحقائق والمعارف اللّاهوتية بتهذيب النفسر 
وتزكيتها وتسليمها ورفع الحجب بتأييد الله المتعال وحوله وقوته ولطفه وعنايته 
وتوفيقه. 


وهذا الع إنما ييحقق بالاّضاف بالصفات العليا الالمية؛ والفكن فى 
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لقان سعد 


وحينئذٍ تنجلى له حقائق الأسماء والصفاتء ويستعدٌ لإدراكها. وهذا المتزل 
يعبر عنه ‏ بالسفر في الحقٌ بالحقٌ. 

4 - منزل الركوع: وفيه يتحقّق الخضوع والخشوع التامٌ للسالك في قبال عظمة 
اللاهوت وجلال الله وجماله الأمبى, وترتفع الأنانيّة. ويركع لله بظاهره وباطنه وفي 
جميع اغوالسى جر اله 

" - منزل السجود: وفيه يتحقّق مقام الحو والفناء الصرفء. ولايبق من 
وجوده أله ولا يرى إل لله وفيه تتجل حقيقة الإاخلاص. 

١‏ - منزل السفر إلى الخلق: وهو المعبّر عنه بقوله تعالى: الآمِرونَ با معروف 
والثَّاهُونَ عَن المُنكّر والحافظونّ لحدود الله. وهذه الجملات بمنزلة جملة واحدة. 
وإشارة إلى منزل واحدء بقرينة العطف بالواو. 

وفي هذا المنزل بعد الفناء الصرف وتجلي الإخلاص: يستعدٌ السالك لأن يكون 
واسطة بين الخلق واخالق يولكية غاقة أو خاضة:, 

فهذه سبعة منازل للسالك إلى الله العزيز: منزلان منها في عام الملك ويتعلّقان 
بالبدن, وهما التوبة والعبادة. وثلاثة منازل منها تتعلّق بالقلب وعالم الملكوت. وهي 
الحمد والسياحة والركوع. وواحد منها يتعلّق بعالم الجبروت والعقل وحكومة 
اللاهوت وهو السجود. والمنزل الأخير مقام جامع, وفيه تتجلٌ حقيقة الإنسان 
وكاله. 

وهذا هو المراد من الإنسان الكاملء كا أنّ المفزل السادس يعيّر عنه يمقام 
الوصول واللقاء ورفع الحجب. وقد أشير إلى هذه المنازل السئّة بقوله تعالبى: قن كانَ 
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سير 55 


يَدْجو لقاء رَبّه فليَعْمّل عَمَلاً صالحاً وَل يُشْرِك يعبادة رَبّه أَحَداً - 7148 .١١١‏ 

أن تبدلة أزواجا يرا سكع فسليات مونات قابنات ناتبات غايدات 
واتسات يات وابكارا ن جد ارق 

الآية الكريمة في توصيف الأزواج من حيث كونهن أَرواجاًء وهذه الأوضاف 
بالقرتيب المذكور صفات كاليّة حسّنة طن وآخرها السياحة بعد كونهنٌ عابدات, 
والمراد كونمنٌ في صدد النظر والتفكّر والتحقيق في المعارف الإهيّة والعقائد الدينيّة 
وكيفيّة تهذيب النفس. 

فالسياحة في مقام الزواج آخر منزل يفيد ويؤثّر في كاله وتمامه. وأمًا الركوع 
والسجود والأمر بالمعروف: فغير مفيدة في مقام الزواج من حيث الزوجيّة. بل قد 
تنافي حقوق الزوجيّة, وعلى هذا لم تذكر في المورد. 

وأمّا عدم ذكر صفات ‏ الإسلام والإيمان والقنوت في عداد منازل السالكين 
في الآية السابقة: فإنٌ السلوك إِما يبتدأ به من منزل التوبة» وأمًا مراحل الإسلام 
والاقان والقتوت الظاهرةة الكؤلية فين مقلامة للسلوك الل الله صال »: والشير افا 


سار : 


مقا -سير: أصل يدل على مضىّ وجريانء يقال سار يسير سيراً وذلك يكون 
ليا وتهاراً. والسّيرة: الطريقة في الثيء والسنّةء لأنْما تسير وتجريء يقال سارّث: 
وسرثّها أنا. والسَّيْ : الجلد. معروفء وهو من هذاء سمي بذلك لامتداده كأنّه يجري . 
وسَيّرتٌ الل عن الدايّة: إذا ألقيته عنه. والمُسَيّر من الثياب : الذي فيه خطوط كأنّه 
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ا سار 


سيو ر.٠‏ 

مصبا ‏ سار يَسِيرٌ سَيراً ومسيراً يكون باليل والثْهار ويستعمل لازماً ومتعديا 
يخال سان الغو وض رةه قو كين ربد كه الود ل نارم وب لزي داك اقإذا ركني 
ضاعها وارادييا الرعن«قيل أسناوهاء وسان ق'الثاين سيرة حسنة آر قبيحة: 
والجمع سير وغلب إسم السّيّر في ألسنة الفقهاء على المغازي, والسيرة أيضاً: الهيئة 
والحالة. والسَيّر: الذي يقدّ من الجلود. وجمعه سيور. والسّيّارة: القافلة. وسَيْر الثنيء 
برا عر جار ل له 

مفرالسَّيْر: المضىّ في الأرضء ورجل سائر وسَيّارء والسّيّارة: الجماعة» يقال 
سنرحاء وشرك'بقلان» وسرعه أيضاء وسيرهه عل التكميزء قن الأول ت ألم 
يُسيروا. ومن الثاني -سار بأهله. ول يجئ في القرآن القسم الثالث. والرابع - وسيْرت 
الجبال. وأمّا قوله ‏ سِيروا في الأرض: فقد قيل حَتٌ على السياحة في الأرض بالجسم, 
وقيل حت على إجالة الفكر ومراعاة أحواله أبدانهم في الأرض سائرة وقلوءهم في 
الملكوت جائلة. ومنهم مّن حمل ذلك على الجد في العبادة المتوصّل بها إلى الثواب. 
وعل ذلك ل سافروا تعنيوا. 


30 
.. 3-5 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حركة وذهاب ظاهرييٌ ماديا كا أن 
السرئ هو سير فى السب ماديا أو معنوياً. 
وسبق في السرى: الفرق بين هذه المادّة وبين موادٌ -السيلان والمرور والذهاب 
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سير اهم 


وقلنا: إِنْ السيب هو جريان مع انطلاق, والسيح هو جريان مع نظرء فيكون 
فرإايهن مو اك لتترى والبير والتهية والسيم والثيل والتبيع والنبوع اششاق أكتر. 
راجع الموادٌ. 

والسّيرة فعلة لبناء النوع, فيدُلٌ على نوع مخصوص من السّيرء فيمتاز بنوع 
من الطيئة أو الحالة أو الجريان أو الكيفيّة. 

والأصل فيها هو اللّزوم؛ وهو لمق المع والجري والسيل. 

قل الحى موس الكجل ونيناة باعل اتش بن طاتي الطون ‏ روي 

قد استعملت متعدّية بحرف الباء. وقد سبق في بقع وبحر: طريق موسى (ع) 
في سيره من مَديّن إلى طور سيناء. 

والظاهر أن موسى (ع) كان له ابن في مدين وسار به ويامرأته صَفُورة ث# تولد 
له ابن آخر في أثناء سفره قريباً من الطور. 

سفر الخروج 5 / ١١‏ - وقال الربٌ لموسى في مديان اذهب ارجع إلى مصر 
لأنّه قد مات جميعٌ القوم الّذين كانوا يَطلبون نفسَك, فأخذ موسى امرأته وبنيه وأركيهم 
على الحمير ورجع إلى أرض مصير. 

وظاهر هذا الكلام وجود ابنين له في أوّل سفره من مدين. 

وقدّرنا فيها السَّيْر سِيرُوا فيها ليالي وأيّاماًآمنين - 74 / .١8‏ 

كَل يَسيروا في الأرض كتكون كم قُلوبٌ يُعقلون بها - 77 /51. 

فسيروا في الأرض فانظروا كيف كان عاقبّة المكذّبِينَ - .١١/57‏ 

يراد السير والسفر الظاهريّ. 


قوع قو التبلؤ قزرا ركسي الخبال شرا 2/01 
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كن سيل 

أي تضطرب السماء وتسير جبال الأرضء والظاهر أنّْها إشارة إلى انهدام هذه 
الدنيا واختتتام الحياة المادّيّة النوعيّة أو المراد قيام القيامة الكبرى واضطراب الأنفس 
العالية وعذل أراضى الشوس السافلة وينيرها: 

وقد تبر ا شبان وقرع الأرهرياية 1 ديرأ لل 

يَومَ يُمّخْ في الصّور فتأتون أفواجاً وفتحت السّماء كانت أبواباً وسرت 
الغان كاتسقرايا د ةع 

إذ| اكد كؤوات ]نا لعي الكذركدى]ذا لحيال قيره ‏ 7/01 

فاخا حدق هذ: الآموربالقيانة الععدميهه الأشيية: أر بالناقة الكيرى» وغل 
أيّ تقدير: فالبحث عن جزئيّات هذه العوالمء وخصوصيّات أطوارها وكيفيّة 
روحانيّتها وجسأانيّتها: لا بغي من الحقٌ شيئاً. 


سرع 


متاعا لكم وللسَّيّارَة, يَلتَقَطَهُ بَعضٌ السَّيّارَة, وجاءث سَيّارَة  .١19 /١١‏ 

السيّارة مؤْنْث السّيّار وهو فَعّال صيغة مبالغة. وتطلق السيّارة على الطائفة 
الّذين يسيرون في الأرض. 

متيذها نوكا الأول ا 


أي الحالة واطيئة الّتى هي نوع من سيرها. 


سيل : 
قات سيل أصاعواعه يدل عن ععريان وامسداده يكال سال امام بوشيره 
َسيل سَيْلاً وسَيّلاناً. ومسيل الماء إذا جعلت المي زائدة: فن هذاء وإذا جعلت الميم 
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سيل عم 

مصبا - السَيْل معروف, وجمعه سّيول, وهو مصدر في الأصل من سال الماء 
يسيل سيلاً من باب باع وسَيّلاناً: إذا طفا وجرىء ثم غلب السيل في المجتمع من المطر 
الجاري في الأودية. وأسَلّته إسالة: أجريته. والمسيل: يحرى السيل, والجمع مسايل 
ومُسّلء وربًا قيل مُسلان. وسال الشيء: خلاف جمدء فهو سايل. وقوطم لا نفس لها 
سائلة ) مزفوعة: لك اشير مهدا فى الآصل مولة عرز التضب:خل أثا ضف قابعة 
لنفس, لأنّ الصفة يجوز حذفها ويبق الكلام بعدها مفيداًء وإذا حذفت سائلة: بق 
النق فابيدا, 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان في المايعات أشدّ كبا وكيفاً فوق 
جريان طبيعئٌ» والشدّة في كل مورد بحسبه. 

قتقال سنال القطر بوسال الام بوسال القبوع وسال الفط 

وسبق في سرى: أن السير هو حركة في الظاهر مادّياً. والسرى هو حركة في 
خفاء وسيّ بلا إعلان. والسلك حركة في خط مطلقاً. 

نول مخ القباوماء كسالك أودية بكدّرها فاعمل الشيل رَيدا رابياً ‏ 71 


.ا١/‎ 


الأودية جمع الوادي وهو كلّ منفرج فيا بين الجبلين أو غيرهما يكون يحرىّ 


للسيلء ونسبة السيلان إلى الأودية حاز. وهذا التعبير شايع كثيراً في العرف. فيقال 
جو اتير ولا يقال عرق ساء التبر رارف الدبية إذا كان داولا وتلا في 
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6 سيل 
العرف لغرض منظور: يجوز في الكلام المعجز الإطيّء لعدم طروٌ شبهة فيه مع إعمال 
الغرض. 

وهذا مَثَل يشار به إلى نزول الماء الروحاني من سماء العالم العلوي. وجريانه في 
اجاري المختلفة» في كل مرتبة بحسبها. 

...كذلك يضر ب الله الحَقّ والباطل ... كذلك يّضرب الله الأمثال. 


ومن وجوه اللطف فى التعبير بالأودية: أ نفس الأودية ايها ون مصاديق 
السيلان: بل من أت المصاديق» فإنّ الفيض المنبسط والرحمة السائلة من الحقٌّ المتعال 
في المرتبة الأولى : هو نور الوجود, وقد قال تعالى - مِنَ الماء كل مَيءٍ حَىّ . 


وقوز الدجوه يقي نهد شال عل الميقات المقذرغ المشنة والأودية الصورة 
اللأازمة الحدودة, بحسب ما كانت مقدّرة في النظام, ثم بعدها يسيل منه تعالى أنواع 
العلم والرحمة والقدرة وغيرها. 


ولعلٌ التعبير بالسيلان: إشارة إلى جريان الفيض دائًاً من مرتبة عالية إلى ما 


دونهاء غير متوقف في وادي ومورد. 
وعلى هذا المعنى فلا يكون في التعبير إسناد يحازيّ أيضاً ‏ راجع الزبد. 
فأرسّلنا عَليهم سَيْل العَرم - 7/54 17. 
راجع العرم. 
وأشلنا لذغين القظر . 17/7 
ولايبعد أن يكون القطر صيغة فعل من القَطر وهو الجريان الضعيف قَطرةً قَطرة 
من أي نس كان راجع القطن. 
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سيناء هه 


وهذه الإسالة إِمّا بإرادة الله تعالى من دون واسطة في مورد خاص أو 
بالإطلاق أو بإجازته وتقويته ونظره. 


سناع 


لسا ‏ وطور سِيئنينَ وسينا وسَيْناء: جبل بالشام. قال الزجّاج: إِنْ سيناء إسم 
المكاىء عمق المتجارة: قن قرا شكاء عل وزن كراد هقانا لا تتصرف» ومن قرا 
سيناء فهو على وزن علياء إلا أنه إسم للبّقعة: فلا ينصرف. والسّينِيئيّة: شجرة, 
حكاء أبو بحتيفة عن الأخقض» وجمعها سينين, وزعم الأخقص: أن طؤة سينين 
مضاف إليه. الجوهري: هو طور أضيف إلى سينا وهي شجرة. 

معجم البلدان ‏ سينا: بكسر أَوّله ويُفتح: إسم موضع بالشام يضاف إليه الطور, 
وهو الجبل اْذي كلم الله تعالى عليه موسى بن عمران عليه السُّلام ونودي فيه. وهو 
كثير الشجر. وقد جاء في إسم هذا الموضع سينين. 

تارق سينا :+ دفي ينزهرة طو و سيفاز قل أحلات شكل فلت قد عل 
البحر المتوسطء وانقلب على رأسه فدخل كالسفين في رأس البحر الأمرء وشطره 
شطرين هما خليج العقبة وخليج السويس. وشبه الجزيرة في الأصل هي البلاد 
الواقعة بين هذين الشطرين المعروفة الآن ببلاد الطور, ثم امتدّت إداريّاً فشملت بلاد 
التيه ثم بلاد العريش في الشمال, فأأصبح حدّها من الشمال البحر المتوسّط, ومن الغرب 
ترعة السويس وخليج السويسء ومن الجنوب البحر الأحمر. ومن الشرق خليج 
العقبة وخط يقرب من المستقهم يبدأ من رأسن طابا على رمن خليج العقبة وينتبي 
بنقطة على شاطئّ البحر المتوسّط عند رقح. وأمّا سيناء: فلغةً الحجرء قيل سمّيت 
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البلاد سيناء: لكثرة جبالها. وقيل إِنّ إسم سيناء مأخوذ من السين يمعنى القمر في 
العبراتيّة, لأنّ أهلها كانوا قدياً يعبدون القمرء بل يكني لنسبتها إلى القمر حسن 
الليال المقمر#افيها: 

وأما البحر المتوسّط الذي يحدٌ سيناء من الثمال: فطول شاطئه من بورسعيد 
إلى رفح على خط مستقيم نحو مائة ميل. 

وأمّا ترعة السويس من الغرب: فهي الترعة التي تصل البحر الأحمر رأساً 
بالبهر التوضط عدن بورسعيد وى دين السووسىقطوا ١8+‏ كيلوماراء وعرضيا 
مائة مثرءوعمقها تسعة أمثار وخمسون ستعيمتراً: واحتفل بافتتاحها سنة 185م. 

وأمّا خليج السويس: فطوله من السويس إلى رأس محمد نحو ١6١‏ ميلاً 
وعرضه من عشرة أميال إل 14 ميلا. 

وأَمَا خليج العقبة: فطوله من رأس محمّد إلى قلعة العقبة نحو مائة ميل 
وعرهدمن سبحا أميال إلى أربعة عشر ميلاً. 


اند الغرق فق العبال الغر ف من آيلة عل رأسن خايج العتبة إل زقم ويد 


الحذ يق صصص وشوريا القدكم د إنرى تلخيضا, 
[راجع الخريطة في مادّة البحر من الجلّد الأوّل] . 
قع - (سِيقْ) جبل سينا. 


30 
4. 3 


والتحقي 
أذ الأضل الواحد فى هذه الماثةهر الم الواحى الاتمية» .وهو الأرظن 
الحدودة من القطعة الواقعة بين أراضي الحجاز ومصدرء والقدر المسلّم المقطوع فيه: هو 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





سيناء لاه ؟ 


القطعة الواقعة فيا بين خليج السويس وخليج العقبة, أي مجموع الأراضي من انتهاء 
البحر الأحمر إلى انتهاء الخليجين في جهتي الشرق والغربء متوسّطة بينهاء فتشمل 
جبال الطور وبلادها وجبال التيه إلى بلدة أيلة شرقاًء والسويس غرياً. 

ولكنّ المتداول في العرف: هو امتدادها إلى البحر الأبيض ثمالاً. فتنتهي إلى 
بلدة رفح كنا وإلى ورسعيد غوياً, 

ومجموع هذه القطعة الواسعة يقرب من ثلائين ألف كيلومتر مربّع كما أنّ قطعة 
بلاد الطور تقرب من عشرة آلاف كيلومتر مربّع . 

وفي هذه القطعة جبال مرتفعة: كجبل الطورء وجبل المناجاةء وجبل الصفصافة, 
وجبل سربال: وجبل مام موسى, وغيرهاء وأشهرها جبل طور سيناء» وإليه تدسب 
الجزيرة كلّها. وهو واقع في وسط جهة الثمال من البحر الأحمرء قريباً من مسافة 

والظاهر 0 جبل الطور سلسلة تشمل عدّة #م. منها جبل المناجاة وجبل 
موسى وغيرهماء ونبحث عنه في كلمة الطور إن شاء الله العزيز المتعال. 

ثم إن كلمة سينا قد تعرّبت من العبريّة أو السرياتيّة. فإنّ الكلمة في العبريّة 
هكذا -سِيمٌ. وفي السرياتية -سِيمَْ ‏ أيضاً. وق اليونائية -سينا. كبا في - قرهىف 

فكلّ من سيناء والسّينين: علخي من هذه اللّغات بزيادة همزة أ نون في 
آخره مع تغيير مختصر . 

والتّين والرّيتون وطُورٍ سِينينَ وَهذا البلَدِ الأمين لَقَّد خَلّقنا الإنسانٌ في أحسَّن 
تقويم كه رَدَدْناءُ أسفّل سافلين إلا الّذِينَ آمَنوا وعَمِلُوا الصّالحات كُلَهُم أجدٌ غَيرُتمنون 
5/98. 
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مهم ميقا 


سبق ق التي والويفون : اما مخ الأشجار ذات الفواكه الممتازة اللذيذة المقومة 
التحاة المسواقة .وال ختران من الأباكم المقسة الى ركه فيا إل الله العال» 
فالأوّلان لتصفية البدن والأخيران لتصفية الروح. 

ويناسب هذه الكليات ما بعدّها من خلق الإانسان ظاهره وبدنه وجموعه على 
أحسن تقويم, ثم أشار بِأنّ هذا الظاهر على أحسن تقويم» لا يدوم بل يفنى بعد زمان 
ويُردَ إلى أسفل مقام, إلا أن يتوجه إلى جهة الباطن ويتحصّل له كمال وجمال ونورائيّة 
روحائيّة, في أثر الإيمان والعمل الصالح. 

وكما أن البدن وسيلة يتوسّل بها إلى تقوية الباطن وتكميل الروح والوصول 
إلى السعادة الحقّة وعالم النور: كذلك هذه الأماكن المكرّمة الْتى يتجل فيها نور الجلال 
والجهال والعظمة الاهيّة : 

ونا تجلى ربّه للجبل, وناديناه من جانب الطّور الأيمن. إنّ أوّل بيت وضع 
لاس للّذي ببَكة مباركاً هدي للعالمين . 

وأمّا خصوصيّة التين والزيتون: فإئَّهُما يكثران في أراضي بيت المقدّس وحواليها, 
وتلك الأراضي نحل بعث الأنبياء وموضع حياتهم الروحائيّة, وفيها تحقّقت الدعوة 
الاق ورظطيرك الآياك الاقف برا كت تياد إسرائدل كادرا قياء 


ونا يكن هذه المواضع نحل معيّن. وكانت مبسوطة وسعت أكثر أراضي الشام 
القديم: عبر بالشجرين الممتازين فيهاء إشارة إلى جهة الروحانيّة وظهور الآيات 
الإهيَّة والتوجّه إلى الحقّ فيها. مضافاً إلى خصوصيّة ممتازة في التين والزيتون من 
كيه الضفرة . 


فالنظر في ذكر هذه الكلمات: الإرشاد إلى دعوة الأنبياء وتوجيه القلوب إلى 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





سيناء 21 


آيات الله ومظاهره وكلاته. 


اليفك أت يكون التعبير بالسينين دون السيناء: إشارة إلى أن المنظور في 
المورد امحل الحدود من أراضي سيناء. وهو ما يقرب من جبل الطور وحواليهاء فإِنٌ 
الياء مع النون غدل غل الانكسار والأتخفاض» وهذا يتاب المحدودئة والاختصاصض. 
بخلاف الألف الممدودة, فتدلٌ على التوسّع والامتداد. 

ويناسب الممدودة: الآية الكريمة: 

فأنشأنا لَكُم به جنات ... وشّجَرَةَ ترج مِن طُورٍ سَيناء تَنْبّثُ بالدّهنِ وصبغ 

وشجرةً عطف على جنّاتٍ . وطور سيناء: بالإضافة يدل على جبل معيّن تمتاز 
بالروحانيّة. وبالدهن: أي يكون النبات وفوّها مُلصَّقاً ومرتبطاً بالذّهن والصّبغ. 
والدّهن بمعنى اللّطافة واللّينة: والدّهن ما يُدهن به. وهو من مصاديق اللطافة. والصّبغ 
ما يُصبغ به من لون أو طعم أو إدام وغيرها. 

يرآذ إن الماء المقزل »مق الميام إلى الأرظى» نضا هنه عثاك عدوي ةمق فيل 
وأعناب وغيرهاء وشجرة خاصّة ا امتياز من جهة الحل ومن جهة الفرء فهي تنبت 
في طور سيناء التي هي أرض يتجى فيها نور الله تعالى وهو الوادي المقرّس ومنزل 
الوحي . 

ومرتها الدّهن والصّبغ: يكون مادّة للإضاءة وإيجاد النور وإدامة الحياة في 
النورء وهي أيضاً توجب تلوين الطعام وتنويعه. 

وهذه الجملة كالمثل يشار بها إلى أنّ الفيوضات المعنويّة النازلة من سماء 
الفيض والرحمة إلى أراضي النفوس البشريّة أيضاً كذلك. 
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و سكا 


فنهم من لا يستفيد منها إلا في حياتهم الدنيويّة, فهم فيها مستغرقون, ولا 
يطلبون إلا تلك الحياة ولا يدعون إلا ما يتعلّق بتلك الحدودة, ولا يريدون الخروج 
والانقطاع عنها إلى ما فوقها. 

ومنهم الخواصٌ أهل البصيرة والمعرفة وأولو الفضائل والممكنة مستعدون 
لقبول الأنوار والفيوضات الربايّة ستفيضون من التوجهات الرحماثة: وهم حياة 
روحائيّة, متعلّقون بالملاً الأعلى. 

فهم أولياء الله في أرضه وحججه على عباده, بهم ينوّر الله قلوب عباده, 
وهدهم إلى صراطه. ومنهم ينشر العلم والهداية, ومن علومهم يستفيد الناس» ومن 
أوارهم يدون ىق ظلات الجهل والقلال» .وه الضون والفمون اهل العم 
والناس بأطعمتيي الروعالية يتقمون: 

ألم تر كيف خَربٍ الله مَثَلاَ كلمةَ طيّةَ كشّجَرَةٍ طَيَّةٍ أصلّها ثابثٌ وكَّرعُها في 
السّماء تؤتي أكُلّها كُلَّ جين بإذنٍ رَبّها . 


يوقَدَ مِن شَّجَرَةِ مُبارَكَةِ ريتونّة . 
هذا آخر الجلّد الخامس من كتاب التحقيق في كللات القرآن الكريم؛ وقد 


#بترفيق الله المتسال وتأييدهق العشرين من الربيغ العناق ستة 7 4ه 
]١١08/17/18 [‏ في بلدة قم المشرفة. 
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الكتب المنقولة عنها في هذا الكتاب على 


الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب 


آنآ كا أسان البلاغة لسري طبع مصترء ختقام 

أخبار الأَيّام الأول من العهد العتيق, طبع بريطانيا. 

أخبار الأَيّام الثاني من العهد العتيق, طبع بريطانيا. 

الاشتقاق لابن دُريدء طبع مصر, ١71/8‏ ه. 

كتاب الأفعال لابن القطاع, ” يحلّدات, طبع حيدر آباد دكن, 185١‏ ه . 
تاريخ ابن الوردي, جزءان, طبع مصدرء 6 ه. 

التكوين - سفر التوراة» من العهد العتيق, طبع بريطانيا. 

التهذيب - في اللّغة للأزهري؛ ١5‏ يحلّداً. طبع مصر, 7 م. 
الجامعة - لسلوان التي (ص) من العهد العتيق: طبع بريطانيا. 
الجمهرة"ت لأين ذرية: بحلّدات, طبع عيدر آباذ دكن 1114 هه 
حزقيال - من العهد العتيق, طبع بريطانيا. 

سفر الخروج من التوراة؛ طبع بريطانيا. 

سفر العدد من التوراة طبع بريطانيا. 

صحا - صحاح اللّغة للجوهريء طبع إيران. 171١‏ ه . 

فرهنكق تطبيق عربي ولغات سامي, للمشكورء طبع إيران. 

الفروق اللغويّة للعسكريّ, طبع مصر ‏ القاهرة, ١01"‏ ه . 
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بحس 


الكتب المنقولة عنها في هذا الكتاب 


قاموس الأعلام للسامي بالتركيّة. 1 يحلّدات, طبع اسلامبول. 

قاموس كتاب مقرّس لمستر هاكس. بالفارسيّة, طبع بيروتء. 1578 م. 
قاموس عبري - قع.ء لقوجمان. طبع ١97١‏ م. 

الكامل في التاريخ لابن الأثير. ؟١‏ يجلّداً. طبع مصر, الأُوّل. 

الكشّاف - تفسيرء للزمخشري, طبع مصرء يحلّدان, 108 ه . 

لسا - لسان العرب لابن منظورء طبع بيروت؛ ١5‏ جلّداً. 1٠1/5‏ ه . 
المروج - مروج الذهب, للمسعودي, مجلّدان, طبع مصرء 157 ه . 
مصباح الشريعة, المنسوب إلى الإمام الصادق (ع), طبع طهران. 

مصبا - مصباح اللّغة للفيّومي, طبع مصصر, 1١‏ ه . 

معاني الحروف, للرَّمافِ. طبع مصر. 

معجم البلدان, للحموي, ه جلّدات, طبع مصر ‏ القاهرة. 

المعّبء من الكلام الأعجمي , للجواليق , طبع مصصر. ١7١‏ ه. 

مفر - المفردات للراغب في غريب القرآن. طبع مصر, ١774‏ ه . 
يشا -.مقابيسس اللفك أرق فارس تداك معي +41 ا 
الملوك الأوّلء من كتب العهد العتيق, طبع بريطانيا. 

نحميا - من الكتب المقدّسة, طبع بريطانيا. 

نشيد الأنشاد لسلوان, طبع بريطانيا. 

والمراجع في الكتاب: أكثر الكتب الأدبيّة واللغويّة المعتبرة. 
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